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RESUMO

Esta dissertagao de mestrado foi desenvolvida no ambito do Programa de P6s-Graduagdo em
Educagao da Universidade Federal de Uberlandia, na linha de pesquisa Estado, Politicas e
Gestao da Educacdo. Aborda a efetivagdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Quilombola dentro da Comunidade Remanescente de Quilombo Sdo Domingos, no
municipio de Paracatu, Minas Gerais. Possui como objeto de analise a educagdo quilombola
na Comunidade S3o Domingos, com o principal objetivo de compreender como se
materializam as politicas publicas para a educagdo escolar quilombola dentro dessa
comunidade. A pergunta norteadora ¢é: quais os/as responsaveis pela efetivacao de politicas
publicas para a educagdo quilombola na Comunidade Sao Domingos? A pesquisa se configura
como etnografica, portanto qualitativa, e utiliza as técnicas de revisdo bibliografica, anélise
documental e pesquisa-a¢do. Os procedimentos metodoldgicos remetem a atuagdo inicial da
pesquisadora no projeto de extensdo denominado Estigio Interdisciplinar de Vivéncia em
Comunidades Quilombolas, desenvolvido pela Universidade Federal de Uberlandia em junho
de 2016, e a vivéncia em campo até fevereiro de 2017, que envolveu todos os sujeitos da
comunidade, dentre os quais, duas entrevistadas. Os resultados evidenciam lacunas entre o
consenso juridico em torno das questdes raciais e a materializacdo das conquistas na pratica;
mostram algumas contradicdes envolvidas no processo de construcdo da identidade
quilombola, na educagao e no autoconhecimento da comunidade; apontam a resisténcia
quilombola na luta por seus direitos a escolarizagdo, terras, sobrevivéncia e por um futuro
melhor; evidenciam o papel da historia oral, da cultura e da ancestralidade no ambito da
organizagdo comunitaria, como também salientam alguns vacuos deixados pela auséncia da
educagdo escolar no referido espago e os silenciamentos da cultura quilombola nos curriculos
das escolas que atendem estudantes da comunidade, mesmo com o avanco das propostas nos
dispositivos legais. Concluimos que a universidade tem papel importante no cumprimento de
uma das metas da politica de extensdo: contribuir para a justica social no pais, diante da
necessidade de ampliar os direitos das comunidades quilombolas, como ¢ o caso da educagao
escolar. A relevancia desta pesquisa ¢ a contribuicdo dos pesquisadores negros brasileiros na
interpretacdo do contexto social dos afro-brasileiros para a efetivagdo de politicas sociais
educacionais.

Palavras-chaves: Educacdo Quilombola. Politicas Educacionais. Estado Neoliberal e

Resisténcia.



ABSTRACT

This dissertation was developed within scope Post-Graduation Program Education Federal
University of Uberlandia, in the research line State, Policies and Education Management. It
addresses the implementation curricular guidelines for Quilombola Education within the
Quilombo Sao Domingos Community, Paracatu is a municipality in Minas Gerais, Brazil. It
has as object analysis quilombola education in the Community Sdo Domingos. Its main
objective was understand how the public policies to Quilombola School Education within the
Sdo Domingos Community materialize. Question: who are responsible for the implementation
of public policies for quilombola education in the Sio Domingos Community? The research is
configured as ethnographic, therefore qualitative, used the techniques of bibliographic review,
documentary analysis and action research. The methodological procedures were part of initial
work researcher in the extension project called Interdisciplinary Experimentation in
Quilombola Communities, developed by UFU in June 2016 and experience field until
February 2017, which involved all the subjects Community, with two interviewees. The
results highlight gaps between, legal consensus around racial issues and the materialization
achievements in the context practice; shows some contradictions involved in the process
construction quilombola identity, education and self-knowledge the community; points to the
quilombola resistance for their rights for schooling, land, survival and for a better future;
evidences the role oral history, culture and ancestry within community organization, as well
as highlights some vacuums left by the absence of quilombola school education in that area
and the silencing of quilombola culture in the school curricula schools that serve students the
community, even with proactive advances legal slides. It concludes the importance of the
University in fulfilling one goals university extension policy: to contribute to social justice in
the country, in view the need to expand the rights of quilombola communities, such as
quilombola school education. The relevance this research is contribution Brazilian black
researchers in the interpretation social context Afro-Brazilians to implementation educational
social policies.

Keywords: Quilombola Education. Educational Policies. Neoliberal State and Resistance.
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1 INTRODUCAO: MOTIVACAO E PERCURSO METODOLOGICO

Nos temos um desejo mais profundo, um anseio
por um mundo melhor. E por causa disto, temos
uma vontade verdadeira de fazer melhor.

Sombo, Zambia

A presente pesquisa faz parte de uma trajetdria de reconhecimento identitério,
académico e de ancestralidade quilombola. Desde a graduacdo me interessei por politicas
curriculares, principalmente pela lei n°® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, e pela Comunidade
S3o Domingos,' onde residem varios conhecidos da minha familia. Durante a pesquisa fui
indagada por colegas se eu era remanescente de quilombolas. Resolvi investigar minha arvore
genealogica e, para minha felicidade, meus avos paternos e maternos sdo remanescentes de
quilombola. Minha avo paterna, Ambrosia das Dores Silva, recebeu esse nome em
homenagem ao maior lider quilombola de Minas Gerais, Ambroésio, que viveu no Alto
Jequitinhonha. Meu av0 materno, Liberino Francisco da Silva, era remanescente no Alto
Paranaiba e foi para Paracatu em busca de ouro.

Meus avés paternos e maternos sdo analfabetos; meus pais abandonaram a escola e
retornaram somente na vida adulta, pois foram criados andando de fazenda em fazenda (ora
seus pais compravam ora herdavam terras, mas logo perderam para instituicdes bancarias).
Assim acabaram se encontrando em Paracatu, noroeste de Minas Gerais, € formaram nossa
familia, a Silva Gomes. Foi quando se estabeleceram na cidade como comerciantes.

Eu, como pedagoga, ao me deparar com minha propria heranca familiar s6 na pds-
graduacao, motivei-me ainda mais a pesquisar e tentar entender a escola, as comunidades
quilombolas, e por que existem politicas educacionais silenciadas para o meu povo. Refleti
sobre o quanto seria mais facil para mim e para meus familiares se soubéssemos nossas
origens desde a infincia e tivéssemos aprendido mais sobre elas, a ama-las, a entender o
porqué de certos costumes familiares, doencas, sobre nossas raizes. Infelizmente sou uma
excecdo nas estatisticas: mulher negra, mae na adolescéncia, que estudou toda educagdo
basica em escolas publicas, cursou graduacdo em uma universidade publica, fez cursos de

idiomas, filha de pais conscientes das dificuldades de ser negro no Brasil e, acima de tudo,

" A autodenominada (em 2004) Comunidade Remanescente de Quilombo Sdo Domingos, neste trabalho sera
tratada como Comunidade Sao Domingos, por fins praticos. Para detalhes do processo de reconhecimento da
comunidade como remanescente de quilombo, conferir item 2.3 desta dissertagao.
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que acreditavam no poder transformador da educacdo. Reconheco meus privilégios e tenho
desejo profundo de trabalhar em prol das comunidades remanescentes de quilombos do Brasil,
onde estdo minhas raizes e onde me sinto em casa.

As comunidades quilombolas existem no Brasil desde o registro da chegada dos
primeiros escravizados, muito embora os documentos oficiais portugueses facam referéncia
aos quilombos somente no ano de 1569 e, oficialmente, em 1740, quando o Conselho
Ultramarino apresentou uma definicdo de quilombo: “toda habitacdo de negros fugidos, que
passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados € nem se
achem pildes nele” (MOURA, 1981, p. 16). Essa historica definicdo se manteve durante
séculos no Brasil. Conceituavam-se os quilombos dentro de um tempo histérico passado,
vinculado a logica do regime escravista e do processo de escravizacdo dos negros africanos.
Para Clovis Moura (1981), esses estudos ocultaram as historias de luta e resisténcia da
populacdo negra no periodo colonial escravista. Mas, segundo o autor, “O quilombo ndo foi,
portanto, apenas um fendmeno esporadico. Constituia-se como um fato normal da sociedade
escravista”. (MOURA, 1988, p. 103). Mesmo a sociedade brasileira burguesa tentando ocultar
e naturalizar a resisténcia negra ao longo da historia do Brasil, os quilombos resistiram e seus
remanescentes se mantém ativos e na militdncia em busca de direitos até os dias atuais.

Conforme registros da Fundagio Cultural Palmares,” hoje ha cerca de 2 mil
comunidades identificadas ou certificadas como quilombolas, das quais 168 com terras
tituladas oficialmente, ou seja, que receberam suas terras no Brasil. As maiores concentragdes
dessas comunidades estdo nos estados da Bahia e do Maranhao, mas existem comunidades
quilombolas espalhadas por todos os estados brasileiros, de norte a sul, como mostra a

Imagem 1:

? Entidade governamental responsavel pela identificagdo das comunidades remanescentes de quilombo.
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IMAGEM 1 — Mapa de terras quilombolas no Brasil, 2017

Terras Quilombolas: tituladas e em processo no Incra
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Fonte: Comissdo Pro-Indio de Sdo Paulo.

Em Paracatu, localizada a noroeste do estado de Minas Gerais, como apresenta a
Imagem 2, também ha comunidades remanescentes de quilombos certificadas pela Fundagao
Palmares. O nome “Paracatu” ¢ um termo de origem indigena que significa “rio bom”, através
da juncao de “Pard” (“rio”) e “Katu” (“bom”). A cidade nasceu no Ciclo do Ouro e desde
1586 ja era conhecida pelos bandeirantes. A data de sua fundagdo ¢ 20 de outubro de 1798.
Hoje, com 219 anos, ¢ a cidade mais antiga do noroeste de Minas e Alto Paranaiba. Sua
populagdo se formou por migrantes europeus e africanos negros que vieram trabalhar na

mineragdo e por muitos que chegaram antes, como os poucos indigenas.

IMAGEM 2 — Localizagdo do municipio de Paracatu no estado de Minas

Fonte: Prefeitura Municipal de Paracatu (MG).
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A economia local hoje se baseia na mineragdo de ouro e zinco, na agropecudria € no
comércio. Por ser uma cidade muito antiga, ainda preserva um belo patrimdnio histérico e
cultural, com casardes centenarios, Casa de Cultura, Academia de Letras, museus, bibliotecas
publicas e igrejas. Esta localizada as margens da rodovia federal BR-040, sendo considerada o
“Portal de Minas Gerais”, pois faz divisa com o estado de Goias, ficando a 250 km do Distrito
Federal, 339 km de Uberlandia e 515 km de Belo Horizonte. Em nimero de habitantes ¢ a
maior cidade do noroeste de Minas, com 84 mil habitantes, dos quais 74% sdo pessoas
consideradas negras e pardas, e 26% brancas. Com Indice de Desenvolvimento Humano
(IDH) de 0,744, Paracatu estad em 48° lugar entre as 853 cidades mineiras. A média salarial
dos moradores ¢ de 2,7 salarios-minimos, ficando em 33° lugar entre as 853 cidades mineiras
(IBGE, 2010).

No campo do ensino superior a cidade conta com duas instituigdes publicas, a
Unimontes, com cursos de pedagogia e tecnologia e agronegdcios; e o Instituto Federal do
Tridngulo Mineiro (IFTM), com cursos de analise e desenvolvimento de sistemas e
engenharia elétrica. Nenhuma das duas instituicdes possui cursos de pos-graduacdo. Ha
também trés institui¢des particulares: a Faculdade do Noroeste de Minas (Finom), com
quatorze cursos presenciais (agronomia, ciéncias contabeis, direito, engenharia ambiental e
sanitaria, engenharia civil, agrimensura e cartografica, engenharia de produ¢do, engenharia de
telecomunica¢do, engenharia mecatronica, engenharia elétrica, engenharia de minas,
engenharia da computacdo, engenharia quimica e geologia) e trés de educacdo a distancia
(EaD), historia, geografia e pedagogia, além de contar com diversos cursos de pds-graduacao
lato-sensu na modalidade EaD; a Faculdade Atenas, que oferece os cursos de direito,
administracao, educacdo fisica, enfermagem, farmécia, engenharia civil, medicina, nutrigao,
pedagogia, psicologia e sistema de informacdo; a Faculdade Tecsoma, por sua vez, oferece
seis cursos (administracdo, arquitetura e urbanismo, fisioterapia, engenharia mecanica,
biomedicina e enfermagem). Segundo dados do IBGE (2010), as instituicdes privadas
somavam 1.812 matriculas. Hoje acreditamos que esse nimero tenha dobrado, pois na regiao
a cidade com mais cursos superiores ¢ Paracatu. As faculdades recebem alunos que se
deslocam diariamente de Jodo Pinheiro, Vazante, Guarda-Mor, Unai, Lagoa Grande e até do
estado de Goias, como os de Cristalina, cidade que fica a 100 km de Paracatu e faz divisa com
0 municipio.

Paracatu, com sua historia centenaria, foi palco de resisténcia ao regime escravocrata,

pois onde havia escraviddo, havia resisténcia. Por isso contou com muitas irmandades negras,
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igrejas construidas para negros, igrejas construidas para brancos, negras com titulo de fidalgas
e comunidades quilombolas. A Fundacdo Palmares identifica atualmente cinco comunidades
quilombolas, sendo elas: Familia dos Amaros, Machadinho, Sao Domingos, Pontal e Cercado.

O foco desta pesquisa serd a comunidade remanescente de quilombo Sao Domingos,
que esta localizada a 8 km do centro da cidade de Paracatu. E basicamente uma comunidade
rural/urbana e agricola, pois seus moradores cultivam hortas, fabricam rapadura, plantam cana
de actcar, comercializam sua culindria, possuem pequenas plantagdes de milho, cana-de-
agucar e criam pequenos rebanhos de gado. A comunidade ndo possui saneamento basico,
agua tratada nem posto de satde; a Unica escola que havia no local foi desativada em 2001 ¢
totalmente paralisada em 2009, devido ao processo de nucleagdo das escolas rurais® ¢ aos
conflitos locais. Algumas ruas sdo asfaltadas e possuem energia elétrica. Ha aproximadamente
25 anos sua maior renda vinha do garimpo de ouro, mas apos a descoberta de um volume
maior de ouro e outros minerais, boa parte das terras da comunidade foi vendida para a antiga
Rio Paracatu Mineragdo, que hoje faz parte do grupo internacional Kinross. A pratica do
garimpo foi extinta na comunidade ndo s6 pela mineradora, mas por questdes ambientais
também. Moram cerca de quatrocentas pessoas no quilombo, organizadas em 49 familias,
sendo que algumas familias da cidade compraram lotes para constru¢do de chacaras de
veraneio, mas a comunidade original esta no local hd mais de trezentos anos.

A Comunidade Sdo Domingos luta para manter suas tradi¢cdes e pelo reconhecimento
de sua identidade quilombola; seus ensinamentos sdo repassados de pais para filhos. A escola,
que também poderia auxiliar nesse processo, encontra-se fechada, e a comunidade sonha e
luta pela reabertura. Dentre os instrumentos de resisténcia estdo a associacdo comunitaria
local e a Fabrica de Biscoitos comunitaria; a resisténcia € clara.

Segundo Lilia Schwarcz (2015, p. 115), os escravizados jamais abriram mao de ser
agentes e senhores de suas vidas. Em primeiro lugar, criaram entre si lagos de afeigdo,
associacgoes religiosas, sociais e em rede. A historiadora considera que lembrar e cultivar
memorias, tracos, vestigios e raizes culturais africanas foram ingredientes indispensaveis para

formar a capacidade de resisténcia dos escravizados no Brasil. Nao se convertem pessoas em

> “Com a promulgacdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, n. 9.394 de 1996 (LDBEN), que
prevé a autonomia dos municipios para criarem seus proprios sistemas de ensino, a Educagao Infantil e o Ensino
Fundamental ficam a cargo das administra¢des locais e se tornam responsabilidade do governo municipal. Nesse
periodo, muitos municipios brasileiros optaram pelo processo de fechamento de varias escolas multisseriadas,
que eram localizadas na zona rural, sob a justificativa de oferecer melhores condi¢des educacionais na zona
urbana. A esse processo foi dado o nome de Nucleagdo. A nucleagdo das escolas rurais se propagou pelo Pais por
se constituir, segundo argumentacdo de seus idealizadores, em uma alternativa vidvel, ao oferecer recursos
humanos e fisicos mais adequados a aprendizagem” (EULALIO, 2014, p. 13).
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propriedades sem que elas mostrem sua capacidade de invengdo e criatividade. Mais do que
sobreviver, populacdes africanas que se fizeram locais, perderam o carater estrangeiro,
driblando os rigores de um regime perverso e instituindo quilombos, que eram casas ou
lugares na mata onde se refugiavam os “escravos fugidos” e que se transformaram em
refugios de todos os que ndo encontravam um espago adequado na sociedade.

Perante a realidade mencionada, elaboramos a pergunta principal: quais os/as
responsaveis pela efetivagao de politicas publicas para a educacao quilombola na Comunidade

Sao Domingos?, além dos questionamentos que a complementam:

v A Comunidade S30 Domingos mantém vivos os saberes herdados? E como sdo
compartilhados?

v/ Como a comunidade lida, reivindica e atua na efetivagdo das politicas publicas
voltadas para educacao?

v Em que medida o Estado e suas politicas sociais educacionais auxiliam ou ndo no
processo de empoderamento” da comunidade?

v/ Como se materializa a educagdo escolar quilombola em Paracatu e na Comunidade

Sao Domingos?

Definimos, a partir desses questionamentos, o objetivo geral da pesquisa: compreender
como se materializam as politicas publicas para a educagdo escolar quilombola dentro da
Comunidade Sao Domingos. E os seguintes objetivos especificos:

e identificar quais politicas publicas educacionais estdo presentes na comunidade;

e analisar o contexto historico da criacdo e implantacdo das politicas sociais
educacionais para educacdo quilombola;

e (Compreender se € como o protagonismo feminino das liderancas da comunidade e a

universidade podem auxiliar no processo de empoderamento local.

O Brasil teve historicamente, no aspecto legal, uma postura ativa e permissiva diante
da discriminagdo e do racismo que atingem a populacdo afrodescendente. O decreto n® 1.331,
de 17 de fevereiro de 1854, estabelecia que nas escolas publicas do pais ndo fossem admitidos
escravos, € a previsdo de instru¢do para adultos negros dependia da disponibilidade de

professores. O decreto n° 7.031-A, de 6 de setembro de 1878, por sua vez, estabelecia que os

* Segundo definicio de Maria da Gléria Gohn (2004, p. 23), “empoderamento” se trata “de processos que
tenham a capacidade de gerar processos de desenvolvimento auto-sustentavel, com a mediagdo de agentes
externos — os novos educadores sociais — atores fundamentais na organizacdo e o desenvolvimento dos projetos.
O novo processo tem ocorrido, predominantemente, sem articulagdes politicas mais amplas, principalmente com
partidos politicos ou sindicatos”.
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negros s6 podiam estudar no periodo noturno, e diversas estratégias foram montadas no
sentido de impedir o acesso dos negros aos bancos escolares. Ha ainda certo siléncio nas
histérias oficiais nacionais, na ciéncia, na medicina, na cultura, na religiosidade e nos
curriculos escolares sobre a contribuicao do legado historico e cultural dos africanos, das
comunidades quilombolas e das comunidades remanescentes.

A Constituicao Federal de 1988 foi o primeiro documento oficial a romper com esse
siléncio e a contribuir para que essas comunidades tivessem um papel proativo, ao estabelecer
no artigo 68: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas
terras, ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos

respectivos”. Também ficou estabelecido pelo artigo 216 da Constitui¢do que:

Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou conjunto, portadores de referéncias a
identidade, a acdo, a memdria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, nos quais se incluem:

— as formas de expressao;

— os modos de criar, fazer e viver;

— as criagdes cientificas, artisticas e tecnologicas;

— as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados as
manifestacoes artistico-culturais;

— os conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico, artistico,
arqueologico, paleontoldgico, ecologico e cientifico. (BRASIL, 1988)

Mais especificamente, assim estabelece o pardgrafo 5° do mesmo artigo: “Ficam
tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos
quilombos”.

No ambito educacional, a resolugdo do Conselho Nacional de Educagdao (CNE) e da
Camara de Educacdo Basica (CEB) n° 4, de 13 de julho de 2010, que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais Gerais para a Educacdo Basica, cita a educa¢do escolar quilombola
como uma das modalidades da educagdo basica no Brasil, partindo da premissa de que a
educagdo escolar quilombola prevé uma pedagogia distinta que respeite e valorize os aspectos

étnicos e culturais especificos de cada comunidade, com base nos seguintes principios:

I —igualdade de condigdes para o acesso, inclusdo, permanéncia e sucesso na
escola;

II — liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar a cultura, o
pensamento, a arte e o saber;

III — pluralismo de ideias e de concepgdes pedagogicas;

IV —respeito a liberdade e aos direitos;
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V — coexisténcia de instituigdes publicas e privadas de ensino;

VI — gratuidade do ensino publico em estabelecimentos oficiais;

VII — valorizagao do profissional da educagdo escolar;

VIII — gestdo democratica do ensino publico, na forma da legislacdo e das
normas dos respectivos sistemas de ensino;

IX — garantia de padrao de qualidade;

X — valorizacdo da experiéncia extraescolar;

XI - vinculagao entre a educagao escolar, o trabalho e as praticas sociais.

A resolugdo CNE/CEB n° 8, de 20 de novembro de 2012, busca regulamentar a

educacdo escolar quilombola nos seguintes termos:

Art. 1° — Ficam estabelecidas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educag¢dao Escolar Quilombola na Educagdo Basica, na forma desta
Resolugdo [...] § 1° A Educagado Escolar Quilombola na Educagdo Basica: 1
— organiza precipuamente o ensino ministrado nas instituigdes educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se: a) da memoria coletiva;
b) das linguas reminiscentes; ¢) dos marcos civilizatorios; d) das praticas
culturais; e) das tecnologias e formas de producao do trabalho; f) dos
acervos ¢ repertorios orais; g) dos festejos, usos, tradi¢des e demais
elementos que conformam o patriménio cultural das comunidades
quilombolas de todo o pais; h) da territorialidade. (BRASIL, 2012)

Os quilombos sdo, portanto, exemplo de resisténcia. La homens e mulheres livres
preservaram as suas raizes culturais e historicas de matrizes africanas. Esses espagos se
transformaram em lugar de luta e resisténcia contra o regime de escravizagdo dos negros,
resisténcia cultural, politica e social, na afirmacdo de uma identidade afro-brasileira. A
Comunidade Quilombola de Sdo Domingos resiste até os dias atuais — por vezes silenciada
propositalmente, pois sua sobrevivéncia depende de auxilio de empresas privadas —, resiste
reivindicando seus direitos por meio da associagdo local; resiste mantendo vivas suas
tradigdes culturais ancestrais, repassadas de geragdo a geracgao.

O estudo de Sao Domingos ainda nos traz a peculiaridade da responsabilidade social
exercida pela Mineradora Multinacional, que ¢ uma das integrantes do conjunto complexo e
heterogéneo que constitui o Terceiro Setor. Segundo Maria Vieira Silva (2001, p. 40),
“Refere-se a uma iniciativa de dimensao global, relativamente recente de varias empresas
privadas”. E definida como uma forma de as empresas conduzirem seus negocios “de tal

maneira que as tornem parceiras e co-responsaveis pelo desenvolvimento social”.
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1.1 Método da pesquisa

Sob o ponto de vista tedrico-analitico, a pesquisa estd embasada na abordagem do
“ciclo de politicas”, que adota uma orientacdo pos-moderna, e se baseia nos trabalhos de
Stephen Ball (1994, 2001, 2011) e Richard Bowe (1992), pesquisadores ingleses da area de
politicas educacionais. Essa abordagem destaca a natureza complexa e controversa da
questdo, enfatiza os processos micropoliticos e a agdo dos profissionais que lidam com as
politicas em nivel local, de modo a indicar a necessidade de se articularem os processos
macro e micro na analise de politicas educacionais. Por meio do ciclo de politicas procuramos
analisar o contexto de influéncia, criacdo, pratica, bem como os resultados e estratégias na
politica educacional da e para a educacao escolar quilombola.

A analise das politicas educacionais voltadas para a educagdo quilombola ¢
desenvolvida no sentido de destacar e considerar o contexto em que tais politicas foram
formuladas e implantadas, tentando entender o processo politico como algo dialético,
embasado nas contribuicdes de Ball (1994) e Bowe, Ball e Gold (1992), Pierre Bourdieu
(2000) e Abdias do Nascimento (2002).

Além disso, nossa proposta de acdo constitui uma parceria entre a Universidade
Federal de Uberlandia (UFU) e a Comunidade Quilombola de Sdo Domingos em torno de um
objetivo comum. Nessa perspectiva, este material se caracteriza como resultado de uma
pesquisa-a¢do, ou investigagdo-acdo, realizada na comunidade (aprovada pelo Comité de

Etica da UFU, com cae n°® 61090516.3.0000.5152, em 13 de outubro de 2016).

1.2 Procedimentos metodologicos

A pesquisa-acdo nos demanda opg¢des metodologicas e éticas. Sdo posi¢des entre as
quais devemos estabelecer interlocugao.

Segundo David Tripp (2005), ¢ muito dificil tracar limites definitivos entre pesquisa-
acdo e outros tipos de investigacdo-agdo, mas outra incompreensao importante que ocorre
nesse campo estd em distinguir pesquisa-agdo e agdo-pesquisada. J& em 1945 a pesquisa-agao
era assim definida por Ronald Lippitt e John Collier: “Nao serata de pesquisa-a-ser-seguida
por acdo, ou pesquisa-em-a¢ao, mas pesquisa como-agao”. A pesquisa-acao €, portanto, uma
modalidade de intervengdo coletiva, inspirada nas técnicas de tomada de decisdo, que associa
atores e pesquisadores em procedimentos conjuntos de agdao. Para René Barbier (2004), o
método de pesquisa-agdo € o da espiral, com as fases de planejamento, a¢do, observagdo e

reflex@o. Esses periodos requerem sempre um novo planejamento da agdo em curso. O rigor
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da pesquisa-acdo, todavia, repousa na coeréncia logica, empirica e politica das interpretacdes

nos diferentes momentos da acao.

Apoiada nesses pressupostos, na presente pesquisa a op¢ao metodologica se deu como
uma ponte na atuagdo com a comunidade, envolvendo todos os atores do processo na tentativa
de equalizagdao dos problemas vivenciados. Optar por uma pesquisa-a¢ao, conforme Hunges
Dionne (2007), implica atender a dois objetivos especificos e simultdneos: cumprir uma tarefa
de pesquisa cujo objetivo ¢ desenvolver e sistematizar um conhecimento e, a0 mesmo tempo,
desdobrar uma tarefa de acdo que tem por escopo modificar uma situagdo em particular.

Davi Tripp (2005), por sua vez, considera que uma pesquisa pode ser definida como
pesquisa-acao socialmente critica e politica, duas modalidades particulares que se sobrepdem.
Isso porque quando se trabalha para mudar ou para contornar limitagdes, aquilo que se pode
fazer comumente ¢ resultado de uma mudanca no sentido de poder pensar a respeito do valor
e da politica das limitagdes. Segundo o autor, ndo se estd buscando modos de fazer melhor
alguma coisa que ja se faz, mas de tornar cada pedago de mundo um lugar melhor em termos
de justica social, o que geralmente ¢ definido na literatura como aumento de igualdade,
melhoria no atendimento as necessidades das pessoas, tolerdncia e compreensdo mutuas.
Mora ai um grande desafio, na maioria das vezes muito dificil de realizar: passar da teoria-
préatica para resultados.

Conforme René Barbier (2004) e Michel Thiollent (1998) nos ensinam, a pesquisa-
acdo ¢ a alternativa metodoldgica que permite mudanca in loco de intervencdo. Esse tipo de
busca estd categorizado na linha interpretativa, sendo, pois, de natureza argumentativa, na
qual a interpretacdo da realidade observada e as agdes transformadas sdo objeto de futuras
deliberagdes no local pesquisado. A pesquisa-agdo ¢ um tipo de pesquisa social com base
empirica, concebida e realizada em estreita associagdo com uma ac¢ao ou com a resolucao de
um problema coletivo. Nessa perspectiva, as/os pesquisadoras/es e participantes
representativas/os da situagdo ou problema se envolvem de modo cooperativo e participativo
(THIOLLENT, 1998, p. 72). Para o referido autor, essa abordagem ¢ uma forma de
experimentacdo em circunstdncia real em que as/os pesquisadoras/es intervém
conscientemente. E as investigacdes da linha interpretativista pressupdem que a observagado e
a interpretacdo de quem pesquisa jamais sejam independentes de sua formacdo, de suas
experiéncias anteriores € da propria “imersao” na situagdo investigada.

Esta abordagem dialoga com outras metodologias e considera os seguintes

procedimentos: revisdo bibliografica, conforme dispdem Gil (2002) e Lima e Mioto (2007);
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observagdo em campo, a luz de Lakatos e Marconi (1996). Recorre também a pesquisa
qualitativa, sob a otica de Trivinos (1987); e a etnografica, conforme Arruti (2006).

Nossos instrumentos de investigacdo compreendem: a) fontes bibliograficas, a saber,
livros académicos; artigos cientificos; dissertacdes académicas; outras referéncias; b) fontes
documentais, dentre elas, legislagdo e politicas especificas sobre o tema; documentos e
registros histéricos no Arquivo Publico Municipal de Paracatu (MG); ¢) fontes orais, a saber,
entrevistas semiestruturadas com lideres das duas associagdes presentes na comunidade e com
a ex-coordenadora da Educacdo Etnico-Racial da Secretaria de Educa¢io Continuada,
Alfabetizagdo e Diversidade do Ministério da Educacao (Secadi-MEC, extinta em 8 de junho
de 2016), que esteve a frente das implantacdes das politicas sociais para a educagdo
quilombola promovidas pelo governo da época.

A pesquisa estda estruturada em trés capitulos, sendo o primeiro intitulado
“Comunidades quilombolas no Brasil”, no qual procuramos descrever e contextualizar o
aspecto historico das comunidades quilombolas no pais, em especial no estado de Minas
Gerais, e em alguns paises do continente americano, com foco na historia e nas origens da
Comunidade Quilombola de Sdo Domingos, em Paracatu (MG), suas lutas, resisténcias,
trabalho e reminiscéncia quilombola. Para tanto, os procedimentos metodoldgicos foram
analise de documentos do Arquivo Publico Municipal de Paracatu; laudo antropoldgico;
consulta ao arquivo pessoal dos moradores e revisdo bibliografica de autores como Lélia
Gonzalez (1988), Clovis Moura (1981) e Kabengele Munanga (2004), além de dissertagdes
sobre a Comunidade S3o Domingos. Ainda nessa se¢do descrevemos dilemas e ancestralidade
da mulher negra e quilombola no feminismo negro e dentro da Comunidade Sdo Domingos.
Os procedimentos metodologicos utilizados para isso foram a revisdo bibliografica dos
autores Sueli Carneiro (2011), Luiz Mott (1986) e Pierre Verger (1986); e a pesquisa de
campo com observacao participante e entrevista com liderancas locais.

O segundo capitulo, intitulado “A luta politica pela educacdo quilombola”, analisa o
percurso historico da educagao do negro no Brasil, suas lutas e legislagdes, passando pela
Constituicao Federal, pela Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢do Nacional (alterada pela lei
10.639/2003), pelas Diretrizes para a Educacdo Escolar Quilombola e pelo Plano Nacional da
Educagdo. Analisamos o papel do estado neoliberal na construcdo dessas politicas e as
influéncias de pesquisadoras/es e ativistas negras/os na constituigdo dessas legislacdes.
Focamos também a luta da Comunidade Quilombola, com mobilizagdo e empoderamento

locais. Nessa secdo utilizamos como método a andlise documental das legislagdes referidas,
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bem como do Plano Municipal de Educacdo de Paracatu e de fontes bibliograficas como
Pierre Bourdieu (2000), Sharon Gewirtz (1998) e Abdias do Nascimento (2002).

O terceiro capitulo, “Estagio e vivéncia quilombola da Universidade Federal de
Uberlandia na Comunidade Sao Domingos”, descreve e analisa os processos educacionais
escolares e ndo escolares dentro da comunidade, bem como os dilemas da escola fechada e da
educacdo formal ndo efetivada. Os procedimentos metodologicos utilizados foram a analise
documental das diretrizes que garantem a educacao escolar quilombola, além de observagao
participante em campo e entrevistas sobre a educacao nos espacos formais e nao formais da
comunidade. O capitulo descreve também o projeto de extensdo I Estdgio de Vivéncia
Quilombola da Universidade Federal de Uberlandia, desenvolvido no decorrer da pesquisa na
Comunidade Quilombola de Sao Domingos, com acdes de intervencdo e troca de saberes
como forma de auxiliar a comunidade. Com o Estigio, através de rodas de conversa,
levantamos as demandas educacionais da comunidade e da rede municipal de educagdo.
Procuramos, assim, auxiliar nos processos de implementagdo da educacdo para relagdes
étnico-raciais e quilombola, e incentivamos jovens da comunidade a se inserirem no ensino
superior. O procedimento de pesquisa utilizado foi a pesquisa-acdo, por meio da qual
levantamos o problema, através de entrevistas e rodas de conversas, ¢ planejamos e
executamos a intervengdo junto com a comunidade. No terceiro capitulo abordamos, ainda, a
presenca e as agdes do estado neoliberal em Sao Domingos, descrevendo a postura das
liderangas locais diante de determinadas agdes estatais e as influéncias do terceiro setor na
comunidade. Os procedimentos metodologicos utilizados foram a analise documental, a
revisdo bibliografica, a observacdo em campo e as entrevistas com liderangas locais. Por fim,
apresentamos nossas consideragdes sobre os temas tratados, retomando a perspectiva adotada

neste trabalho, e a bibliografia que serviu de base para estas reflexdes.
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2 COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO BRASIL

E foi dentro da comunidade escravizada que se
desenvolveram formas politico-culturais de resisténcia
que hoje nos permitem continuar uma luta plurissecular
de libertacdo.

Lélia Gonzalez, Por um feminismo afrolatinoamericano

A palavra “quilombo”, segundo Kabengele Munanga (2004, p. 71-72), ¢ originaria dos
povos de lingua bantus (Kilombo), adaptada a lingua portuguesa, mas em sua instituicao
sociopolitica e militar, o quilombo ¢ resultado de uma longa histéria de conflitos por poder,
cisdo de grupos, migragdes em busca de novos territérios e aliangas politicas entre grupos
alheios, povos que viveram na Africa Negra entre Zaire e Angola. Segundo Munanga, o
quilombo africano, no seu processo de amadurecimento, tornou-se uma institui¢cao politica e
militar trans-étnica, centralizada, formada por sujeitos masculinos submetidos a um ritual
iniciatico. A iniciacdo, além de lhes conferir forcas especificas ¢ qualidades de grandes
guerreiros, tinha a funcdo de unificé-los e integra-los ritualmente, tendo em vista que foram
recrutados das linhagens estrangeiras ao grupo de origem.

De acordo com Anjos (2006) as comunidades quilombolas, instituidas na diaspora
africana, sdo comunidades negras marcadas por um periodo escravocrata que se constituiu nas
Américas por mais de trezentos anos. Na tentativa de fugir da escravidao, era nesses locais
escondidos nas matas, em lugares preferencialmente inacessiveis (como o alto de montanhas e
grutas), que as pessoas escravizadas se reuniam e conseguiam levar uma vida livre. As
pequenas aldeias eram também chamadas mocambos, que se constituiram e resistem nos dias
atuais, ndo somente do Brasil, mas em toda a América Latina. Embora no passado alguns
fugitivos lograssem se reinventar como forros, mudando de nome e passando a viver de
ganhos eventuais no campo e nas cidades, e outros, raros, embarcassem em navios mercantes
e regressassem 4 Africa, a maior parte dos que jamais foram recapturados encontrava
alternativas distintas, dentre elas, as comunidades negras rurais e quilombolas. Em cada pais
esses agrupamentos recebiam nomes diferentes: palenques na Colombia; quilombos no Brasil;
cumbes na Venezuela; marrons em Cuba; e cimarrons na América Central. (Re)Constituiam-

se nas franjas das planta¢cdes, minas e cidades.
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Conforme Nina Friedemann (1998), s6 na Nueva Granada, entre os rios Cauca e
Magdalena e ao redor de Cartagena, foi identificada mais de meia centena de palenques entre
os séculos XVI e XVIII, dos quais os de San Basilio, La Ramada, Santa Cruz de Mazinga,
Betancur, Uré, Matuderé e San Jacinto sdo os mais famosos.

Ainda hoje hd descendentes de cimarrons que vivem em enclaves no Caribe, na
América Central e na América do Sul. Costumavam refugiar-se em bosques e regioes
pantanosas, entao abundantes nas Américas. Em Minas Gerais, Brasil, de acordo com Marcia
Amantino (2003), havia pelo menos 166 quilombos entre 1711 e 1795.

A existéncia de quilombos contemporaneos ¢ uma realidade latino-americana. Tais
comunidades sdo encontradas em paises como Colombia, Equador, Suriname, Honduras,
Belize e Nicardgua. E em diversos deles, como ocorre no Brasil, o direito da populagdo
remanescente as terras tradicionais ¢ reconhecido na legislagdo. Na América do Sul, trés
constitui¢des reconhecem direitos de comunidades quilombolas: a da Colombia, a do Brasil e
a do Equador.

As comunidades quilombolas, buscando a liberdade, tentaram romper com o sistema
escravista imposto € mostraram a outras pessoas escravizadas a possibilidade de um tipo de
organizagdo na qual o trabalho escravo ndo existia. Assim os quilombos, com sua resisténcia,
contribuiram para o processo de passagem da escravidao para o trabalho livre. Nesse processo
o quilombola desempenhou um papel importante, politico e social, ndo tanto por suas
ideologias, mas pelo desgaste economico e pela quebra da hegemonia social da época.
Segundo Clévis Moura (1993), no Brasil esses desajustes produziram uma cadeia e se
refletiram em dois pontos: primeiro, essas pessoas passaram a ser consideradas indesejaveis
como maquina de trabalho, pois eram rebeldes; e segundo, pelo proprio prejuizo que tais
rebeldes acarretavam, desestabilizava-se o conjunto do trabalho escravo. E a sociedade
dominante na época foi obrigada a montar instituicdes de combate aos quilombolas. O Estado
escravocrata recorreu a inumeras formas de repressdao, que durante a Colonia e o Império
foram usadas contra “negros fugidos”; méaquina que vai dos alvards da Coldnia mandando
ferrar os fujoes, até as leis de regéncia contra cativos e cativas rebeldes. Nas camadas médias
formou-se, especialmente nas camadas letradas a época, uma consciéncia antiescravista, pois
sentiam a instabilidade e o declinio do escravismo pela a¢do dos quilombolas.

Um fato historico que revela e confirma o incomodo das comunidades quilombolas ao
regime escravista foi a lei n° 601, de 18 de setembro de 1850, que instituiu a propriedade

privada como unica forma de acesso a terra, impedindo esse direito a pessoas negras que nao
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fossem livres. Essa lei, em seu artigo 1°, determinava que: “Ficam proibidas as aquisi¢des de
terras devolutas por titulo que ndo seja o da compra”.

Em 13 de maio de 1888, com a lei n® 3.353, a Lei Aurea, mesmo que o negro tivesse
conquistado o direito de ir e vir, a maioria das pessoas escravizadas permaneceu trabalhando
para seus antigos donos, com a novidade da remuneragdo precéria e sob a forte humilhacdo de
sempre, conforme Daisy Barcellos (2004). J& as pessoas escravizadas das cidades foram para
periferias como subcidaddos, enquanto as do meio rural, como a opressdao se manteve,
fugiram para lugares inabitados, para terras de ninguém, propiciando o surgimento de
comunidades negras rurais em ruptura com a sociedade oficial.

Os sentimentos de pertencimento e fraternidade vividos nos quilombos antigos foram
revividos e contextualizados em 1970, com o termo quilombismo, que, segundo Abdias do
Nascimento (2002), ¢ o sentimento de fraternidade que impulsiona essa rede de associagoes,
irmandades, confrarias, clubes, grémios, terreiros, centros, tendas, afoxés, escolas de samba e
gafieiras. Esses foram e continuam sendo os quilombos legalizados pela sociedade dominante;
do outro lado da lei se erguem os quilombos revelados que conhecemos. Porém, tanto os
permitidos quanto os “ilegais” formam uma unidade, uma unica afirma¢do humana, étnica e
cultural e ha um tempo integra uma pratica de libertagdo na tentativa do negro brasileiro de
assumir € construir sua propria historia. Nessa perspectiva quilombo nao significa “escravo
fugido”, quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial.
Repetimos que a sociedade quilombola representa uma etapa no progresso humano e sécio-
politico em termos de igualitarismo econdmico. Os precedentes histéricos conhecidos

confirmam esta assertiva.

O quilombismo, segundo Abdias do Nascimento (2002), estruturava-se em formas
associativas que tanto podiam estar localizadas no seio de florestas de dificil acesso — o que
facilitava sua defesa e sua organizagdo socioecondmica — como também assumiram modelos
de organizagdo permitida ou tolerada, frequentemente com ostensiva finalidade religiosa
(catolica), recreativa, beneficente, esportiva, cultural ou de auxilio mituo. Nao importavam as
aparéncias e os objetivos declarados: fundamentalmente, todas elas exerceram uma
importante funcao social para a comunidade negra, desempenhando um papel relevante na
sustentagdao da didspora africana. Os quilombos eram, portanto, genuinos focos de resisténcia

fisica e cultural, considerados “uma praga espalhada por todos os cantos e sem remédio. Eram
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como irmados, colegiados todos em se tratando de defender o sertdo, de sorte que ndo
pudessem penetrar nem mais aventureiros nem descobridores” (MOURA, 1981).

Nas comunidades quilombolas, homens e mulheres livres preservaram as suas raizes
culturais e historicas de matriz africana. Esses espacos se transformaram em lugar de luta e
resisténcia contra o regime de escravizagdo; resisténcia cultural, politica e social, na
afirmag¢do de uma identidade afro-brasileira. No Brasil, quilombolas também exerciam
atividades econdmicas na sociedade, geralmente no entorno da comunidade; ndao eram

isolados os segregados:

O escravo, quer em Minas, quer nas outras areas, tinha necessidade de assim
proceder para sobreviver. O escravo mineiro, por exemplo, ligava-se com
muita frequéncia a contrabandistas de diamantes e ouro, com eles mantendo
um comércio clandestino, que era severamente combatido. Em face dessa
concordancia de interesses, os contrabandistas prestavam servigos aos
quilombolas, informando-os das medidas tomadas pelo aparelho repressivo.
(MOURA, 1993, p. 25)

Um dos primeiro intelectuais e politicos a dar visibilidade a questdo quilombola no
Brasil foi, sem duvida, Abdias do Nascimento. Sua historia de luta, construida desde 1929, é
uma carreira atravessada pelo exilio e que abrange atividades politicas, culturais, artisticas e
de militdncia em defesa dos direitos dos povos afro-brasileiros quilombolas. Participou do
movimento dos Congressos de Cultura Negra das Américas como presidente e organizador
em Sao Paulo, no ano de 1982. Como deputado federal e senador, foi autor das primeiras
iniciativas e propostas de agoes afirmativas.

Abdias do Nascimento tem “representatividade coletiva” para o Movimento Negro e
Quilombola, segundo o conceito de Pierre Bourdieu (1998); ou seja, personifica o poder que
um lider politico tem de agir e de falar em nome de muitos, de modo que o individuo, antes
disperso, passa a configurar um corpo social. O que capacitou Abdias como porta-voz dos
negros no campo politico foi sua condi¢do de legitimar as falas por vivenciar as experiéncias,
numa conexao entre grupo e individuo representante. Segundo Bourdieu, tal delegacdo traria
um potencial processo de usurpagdo por parte do chefe politico, usurpacao esta aparentemente
modesta, mas que encerra a ideia de que o lider ndo ¢ nada além do grupo. Sua vontade ¢
simplesmente a vontade coletiva. Nessa usurpacdo dissimulada estaria o “poder simbolico”,
esse poder invisivel cujo exercicio s6 € possivel com a cumplicidade daqueles que nao

querem saber que estdo sujeitos a tal poder ou mesmo que o exercem.
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Entdo Abdias, como representante do negro no campo politico em um momento de
transi¢do no Brasil entre a ditadura militar ¢ a redemocratizag¢do, sendo ele senador, um dos
constitucionalistas da Carta Magna de 1988, nao poderia deixar de colocar as demandas por
direitos sociais do povo negro e quilombola na nova Constituicao Federal. Mas para que as
mudancas constitucionais acontecessem, além da influéncia de Abdias, 0 Movimento Negro
brasileiro, com A Frente Negra Brasileira (FNB), que se originou em Sao Paulo, em 1932, foi
essencial no sentido de promover o empoderamento da populagao afro-brasileira. Segundo
Gongalves e Silva (2004), a FNB objetivava promover o respeito, contribuindo para a
educacdo, autoestima e cuidados de mulheres negras. Durante o Estado Novo (1937-1945), a
FNB foi abolida quando todas as organizagdes politicas foram declaradas ilegais. Com o fim
desse regime politico surge o Teatro Experimental Negro (TEN) coordenado por Abdias do
Nascimento, que combatia a ideia de raga superior, a servidao natural e propunha politicas
que possibilitaram educagdo aos afro-brasileiros. Ainda merecem destaque as agdes
empreendidas no final da década de 1980 pelo Movimento Negro Unificado (MNU), em Sao
Paulo, com ativistas como Lélia Gonzales e outros ligados ao Instituto de Pesquisas da
Cultura Negra (IPCN) do Rio de Janeiro, preocupados com a conscientizagdo de negras e
negros de todo o pais.

O MNU, fundado em 1978 em Sao Paulo,

nasceu quando representantes de varias entidades se reuniram em resposta a
discriminag@o racial sofrida por quatro garotos do time infantil de voleibol
do Clube de Regatas Tieté, e a prisdo, tortura ¢ morte de Robson Silveira da
Luz, acusado de roubar frutas numa feira. (JARDIM, 2012)

A batalha do MNU foi aos poucos ganhando forga e se refletiu na atitude do estado em
relacdo aos debates sobre discriminacdo racial, culminando com a criagdo, em 1984, do
primeiro 6rgdo publico de apoio aos movimentos sociais afro-brasileiros: o Conselho de
Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra, instaurado na gestdo de Franco
Montoro, entdo governador de Sao Paulo.

Somente apds cem anos da aboli¢do da escravatura a Constituicdo Federal de 1988
reconhece as comunidades quilombolas e seus direitos. Através do artigo 68 do Ato das
Disposicdes Constitucionais Transitorias (ADCT), a Assembleia Nacional Constituinte
admitiu a existéncia das comunidades quilombolas e concordou que a primeira e mais
importante atitude para promog¢ao da cidadania seria a regulagdo fundidria de suas terras. Com

a nova Constituigdo de 1988, a historia do negro escravizado e passivo transforma-se em
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elemento dindmico, passando de cativo a quilombola. Segundo Clovis Moura (1981), o
quilombola ndo poderia ser visto como termo morto ou negativo, mas sim ativo e dindmico. O
escravo foi apresentado — ou tentaram apresenta-lo, at¢ a Constituicdo — como elemento
positivo da sociedade escravista brasileira.

Sobre os quilombos pos-Constitui¢cao Federal, ndo poderiamos deixar de ponderar os
trabalhos da historiadora Beatriz Nascimento, uma das pesquisadoras negras que mais se
dedicou ao estudo de quilombos brasileiros. “Por quase vinte anos, entre 1976 e 1994, ela
esteve as voltas com essa tematica” (RATTS, 2007, p. 53). Para ela, o quilombo assumia um
significado amplo de resisténcia negra em diversos espagos (ndo somente fisicos). Sua

definicao de quilombo contempla:

As formas de resisténcia que o negro manteve ou incorporou na luta ardua
pela manutencdo da sua identidade pessoal e histdrica. No Brasil, poderemos
citar uma lista destes movimentos que no ambito social e politico é o
objetivo do nosso estudo. Trata-se do Quilombo (Kilombo), que representou
na histéria do nosso povo um marco na sua capacidade de resisténcia e
organizacdo. Todas estas formas de resisténcia podem ser compreendidas
como a histéria do negro no Brasil. (NASCIMENTO, 1985, p. 41)

Os estudos sobre quilombo comegam a despontar entre a intelectualidade brasileira
especialmente a partir da década 1970, conforme Alex Ratts (2007). O autor escreve a
respeito da critica que essa pesquisadora faz a historiografia sobre quilombos no Brasil, como
em relagdo ao fato de existir “reduzido nimero de titulos dedicados ao tema, que eram em
geral muito descritivos, € que generalizaram o termo quilombo a partir de situacdes como
Palmares” (RATTS, 2007, p. 57). Falar de quilombos ndo ¢, portanto, aceitar ou somente
expor termos e significados simplistas que, por muitas vezes, permeiam a academia. Nao ¢
tecer consideracdes descompromissadas com a realidade desse grupo social. Falar de
quilombos ¢ evidenciar, dentre outros sentidos, a trajetéria de vida de determinados grupos
sociais no Brasil que, por fatores historicos e econdmicos, foram forcados a resistir a
obstinagdo politica e economica das classes dominantes, especialmente ao longo dos séculos
XVII a XIX.

A formacao historica dos quilombos no territorio brasileiro perpassa, antes de tudo,
pelos sentimentos, dentre os africanos escravizados, de sujei¢do dolorosa nos navios
negreiros, de afastamento mandatorio de seus lugares de origem, de tratamento enquanto

mercadorias, de serviddo forcosa e de alteracdo compulséria de habitos originarios de sua
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terra natal. Em contrapartida, permeando esses sentimentos as diferentes formas de resisténcia
aos poucos foram aflorando, o que resultou, dentre outros eventos, na forma¢ao de quilombos,
tradicionalmente entendidos como lugares de escravizados em fuga.

Outra problematica decorre dessa que envolve pessoas negras escravizadas outrora
quilombolas: o que vem a ser, na concep¢do atual, remanescente de quilombola? Como
definir? O Estado brasileiro entdo, pelo artigo 2° do decreto n°® 4.887, de 20 de novembro de
2003, considera remanescentes de quilombos os grupos étnicos e raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, dotados de trajetoria historica propria, relagdes territoriais especificas, com
presuncao de ancestralidade negra e relacionados com a resisténcia a opressao sofrida.

Identificadas como “remanescentes”, aquelas comunidades quilombolas, enquanto
local de resisténcia, passam a ser reconhecidas como simbolo de uma identidade, de uma
cultura e, sobretudo, de um modelo de luta e militdncia negra, dando ao termo uma
positividade. Com efeito, implica, para a populagdo que o assume como comunidade negra
rural remanescente de quilombo, a possibilidade de ocupar um novo lugar na relagdo com
seus vizinhos e na politica local, diante dos o6rgdos e das politicas governamentais, no
imaginario nacional e, finalmente, no seu proprio imaginario.

Mesmo que a histéria do Brasil muitas vezes tenha ocultado e naturalizado a
resisténcia negra ao longo do tempo, os quilombos resistiram e seus remanescentes sao ativos
na militdncia em busca de direitos. Uma das agdes marcantes do MNU ocorreu em 1995,
quando se completavam trezentos anos da morte de Zumbi dos Palmares — grande lider que
manteve seu quilombo por cem anos na Serra da Barriga, no nordeste brasileiro: foi a
convocacao da Marcha Zumbi em Brasilia para cobrar agdes concretas do Estado contra o
mito da democracia racial. Durante a Marcha aconteceu o I Encontro Nacional das
Comunidades Negras Quilombolas, quando foi criada a Comissdo Nacional Provisoria das
Comunidades Rurais Negras Quilombolas. Nesse contexto as demandas quilombolas sdao
colocadas no cenario nacional.

Em 1996, durante o Encontro de Avaliagao do I Encontro Nacional de Comunidades
Negras Rurais Quilombolas, realizado em Bom Jesus da Lapa (BA), a Comissdo Provisoria
deu lugar a Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (Conaq), cujo carater central era se constituir como movimento social € ndo se
configurar de outras formas, tais como organizagdes ndo governamentais (ONG), sindicatos

ou partidos politicos.
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Segundo Barbara Souza (2008), a Conaq ¢ composta da unido das organizagdes
quilombolas nos niveis estadual e regional. Atualmente retine 24 estados e, a partir do
processo de identificacdo e visibilizagcdo das comunidades quilombolas, atua com um universo
de mais de 3,5 mil comunidades em todas as regidoes do pais. As organizagdes quilombolas
nos estados sdo constituidas de diferentes formas. Algumas estdo organizadas enquanto
associacao ou federacdo, tal como no Rio de Janeiro, Maranhdo, Mato Grosso do Sul, Minas
Gerais e Rio Grande do Sul, com personalidade juridica. Em outros estados essa organizagao
esta materializada em comissoes, como em Pernambuco, Piaui, S3o Paulo e Para.

A constitui¢ao da Conaq langa, portanto, o movimento quilombola no cenario nacional

A partir dai, o movimento quilombola é reconhecido como um dos mais
ativos agentes do Movimento Negro no Brasil contemporaneo ¢ introduz um
debate que busca fortalecer a perspectiva de que este pais tem em suas
estruturas mais profundas uma grande pluralidade étnica. (SOUZA, 2008)

A Conaq auxilia e acompanha o processo de regularizagdo das terras quilombolas

junto ao Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra).

IMAGEM 3 — Trabalho do Incra na regularizagio de terras quilombolas no Brasil

Resultado Anual

De 200522016

Decretos

Fonte: Incra-DFQ, atualizado e divulgado em setembro de 2016.
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De acordo com o documento com resultados anuais de 2005 a 2016 do Incra, 6rgao
responsavel pela titulagdo e devolugdo das terras aos remanescentes de quilombolas,
encontramos 1.536 comunidades com processos de titulagdo abertos em todo o Brasil e 86

comunidades tituladas.

1.1 Comunidades remanescentes de quilombo em Minas Gerais

IMAGEM 4 — Mapa das comunidades quilombolas de Minas Gerais

Rt

Fonte: Cedefes, 2008.

As comunidades quilombolas do estado de Minas Gerais se formaram, em sua maioria,
em 4areas rurais de dificil acesso, segundo o Centro de Documentacdo Eloy Ferreira da Silva
(Cedefes), uma institui¢do ndo governamental situada em Belo Horizonte que publicou o livro
Comunidades quilombolas de Minas Gerais no século XXI: historia e resisténcia, em parceria
com a Federagdo das Comunidades Quilombolas do Estado de Minas Gerais (N’Golo), que
representa a Conaq nesse estado.

Como ocorreu em todo o Brasil, em Minas Gerais ndo foi diferente: quilombolas
foram perseguidos e muitos quilombos, desmontados. Desde a Lei de Terras de 1850, que
determinou o registro em cartorio das terras ja ocupadas, novas propriedades sO seriam

obtidas por meio de compra e venda do governo ou de terceiros. A populacdo escrava ou
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alforriada da época, assim como outros pobres do campo, nao dispunha de informagdo e de
recursos suficientes, logo, suas terras foram ocupadas, passando, muitas vezes, para as maos
de fazendeiros, em processos violentos de expropriacdo. Dessa forma muitas comunidades
negras rurais foram ao longo dos anos desalojadas, e seus integrantes tiveram que migrar para
as cidades (SANTOS; CAMARGO, 2008).

Segundo Maria Elisabete Santos e Pablo Camargo (2008), no Tridngulo Mineiro, em
pleno século XX, as comunidades perderam suas terras, principalmente devido a especulagao
e a grilagem (apossamento de terras mediante falsos titulos de propriedade), efetuadas de
maneira violenta e legalistica. Assim, as populagdes tradicionais foram expulsas de seus
sitios. A partir da década de 1970, com a expansdo da fronteira agricola para o Centro-Oeste
do pais e a modernizacdo excludente do agronegdcio, essas populacdes se viram forgcadas a
migrar para os centros urbanos. O espago geografico da regido se encontra tomado pela soja e
pelos pastos, havendo apenas pequenas manchas de cerrado em alguns grotdes. Como
resultado desse tipo de expansdo agricola, cidades como Uberaba e Uberlandia passaram a
abrigar uma enorme populacdo afro-brasileira oriunda da expulsio dos sitios que
tradicionalmente ocupava. Hoje essas populacdes estdo saindo da invisibilidade das periferias
dos centros urbanos e reivindicando seus direitos, o que tem gerado inumeros conflitos no

estado de Minas Gerais, como mostra o mapa da Imagem 5.
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IMAGEM 5 — Conflitos nas comunidades quilombolas no estado de Minas Gerais

Fonte: Cedefes, 2008.

Nas regides Centro-Oeste e Alto Paranaiba hd um nimero reduzido de comunidades
quilombolas, provavelmente porque muitas tiveram seus territorios expropriados pela
ocupag¢do nao quilombola. A regido foi povoada por muitos quilombos nos periodos colonial e
imperial, sendo um deles o grande quilombo de Campo Grande, que contava com um
expressivo nimero de agrupamentos e onde se localiza o sitio do quilombo de Ambrosio, no
atual municipio de Ibia. O quilombo de Ambrdsio se tornou uma referéncia simbolica da
resisténcia negra em Minas Gerais. A Confederagdo Quilombola de Campo Grande, liderada
por Ambrosio, foi 0 maior movimento abolicionista de Minas Gerais. Segundo o pesquisador
Tarcisio José Martins (2008), a confedera¢dao quilombola, desde os idos de 1700, era formada

por 27 comunidades confederadas:

1 — Quilombo do Gondum; 2 — Quilombo dos Trombucas; 2.1 — Quilombo
do Calunga; 2.2 — Quilombo do Cascalho I; 3 — Quilombo do Quebra-pé; 4 —
Quilombo da Boa Vista I; 5 — Paiol do Cascalho; 6 — Quilombo do Cascalho
II; 7 — Palanque da Povoagdo do Ambrdsio; 7.1 — Primeira Povoagdo do
Ambroésio; 8 — Quilombo da Marcela; 9 — Quilombo da Pernaiba ou
Paranaiba; 10 — Quilombo da Indaé ou Indaia; 11 — Quilombo do Ajuda; 12
— Quilombo do Mammoi ou Bambui; 13 — Quilombo de Sdo Gongalo I; 14 —
Quilombo do Ambrésio; 15 — Quilombo do Fala ou Aguapé; 16 — Quilombo
das Pedras; 17 — Quilombo das Goiabeiras ou Quilombo do Desemboque; 18
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— Quilombo da Boa Vista II; 19 — Quilombo Nova Angola; 20 — Quilombo
do Cala Boca; 21 — Quilombo do Zondum ou Zundum; 22 — Quilombo do
Pinhao; 23 — Quilombo do Caeté; 24 — Quilombo do Chapéu; 25 — Quilombo
do Careca; 26 — Quilombo do Marimbondo; 27 — Quilombo do Muzambo.
(MARTINS, 2008, p. 448)

Martins (2008) conta que por duas vezes Campo Grande teve suas comunidades
destruidas por expedigdes militares designadas pelo governador da capitania de Minas Gerais,
Antonio Gomes Freire de Andrade, por causa da ameaca que representavam para 0 processo
civilizatério e de colonizagdo da Coroa Portuguesa. As primeiras expedi¢des, de acordo com
Martins, duraram de 1741 a 1746 e obtiveram resultado parcial, com grande mortandade de
negros, diga-se de passagem. Com o retorno da expedi¢do a Vila Rica e regido, os
quilombolas foram se reorganizando com os sobreviventes da chacina, com a adesdo de novos
“escravos fugidos” e até com o concurso de escravos forros tomados como prisioneiros.
Anteriormente, esses escravos-soldados pertenciam a tropa dos invasores brancos.

A segunda expedicdo militar, segundo Martins (2008), comandada por Bartolomeu
Bueno do Prado, convocado pelo governador da capitania em 1759-1760, destruiu
completamente o Quilombo do Campo Grande, matando a grande maioria de seus guerreiros
e aprisionando os que sobreviveram. Estes foram levados novamente como escravos para Vila
Rica e, depois, definitivamente para o Rio de Janeiro. A Confederacdo Quilombola de Campo
Grande era formada ndo s6 por pessoas negras livres ou fugidas, mas também por brancos
pobres e indios. Campo Grande, em nimero de quilombolas, foi maior que Palmares e sua
historia, mas pouco mineiros o conhecem.

Na historia oficial do estado de Minas Gerais a presenca dos quilombolas foi ocultada
e, junto com ela, o Quilombo de Campo Grande e seu lider, Ambrdsio. Mas recentemente um
grupo de historiadoras/es do Instituto Historico e Geografico de Minas Gerais (IHG-MQG),
advogadas/os, o Ministério Publico Federal e algumas universidades estdo realizando o
levantamento histérico dos quilombos em Minas Gerais. Juntos ja publicaram dois livros,
Quilombo de Campo Grande: a historia de Minas roubada do povo e outro, O Quilombo de
Campo Grande: ladroes da historia e (MARTINS, 2008, 2011). Como no restante do Brasil,
em Minas a repressdo contra os quilombolas se fez presente. E a resisténcia quilombola
também, uma resisténcia que se constitui de varias formas, ora silenciosa, ora combatente, ora
se deixando explorar para sobreviver com familias em meio rural, morando como agregados
em fazendas que outrora eram de seus familiares, ou, ainda, resisténcia ao dominio da

mineracao de ouro e diamante em seus quilombos, comprando sua liberdade.
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Atualmente em Minas Gerais sdo 209 comunidades em processo de titulagao de terras
pelo Incra, conforme o demonstrativo anual de 2005 a 2016. Somam-se 196 processos abertos
e treze em andamento, com laudos antropologicos publicados, editais e reconhecimento, mas
infelizmente nenhuma titulagdo concluida, quando ¢ feita a demarcagao das terras.

A Comunidade Sao Domingos, em Paracatu, encontra-se entre as treze comunidades

COm processo em andamento.

IMAGEM 6 — Andamento dos processos de demarcagdo de terras quilombolas em Minas

Gerais
Andamento dos Processos - Quadro Geral
SR Comunidade Municipio Area, Numero de Familias Etapa
R
Machadinho Paracatu 22175216 318

Carlos Chagas e Tedfilo = T
Marques Otont 250,7647 6 E_'lg, DECRETO
Mangueiras Belo Horizonte 19,5425 35

Sao0 Domingos Paracatu 6658119 49

Amaros Paracatu 960,5900 m

o Mumbuca Jequitinhonha 8.248,7398 88
MINAS GERAIS

06 Luizes Belo Harizonte 22928 30

Maroba dos Teixeira Almenara 3.075,1061 79

Gurutuba Fal "::'e"'w"z‘mm 45.589,2003 8

Lagoa Grande ook et i 4.737,3805 29

Lapinha Matias Cardoso 7.566,1612 126

Sete Ladeiras e Terra Dura S30 jo3o da Ponte 6.4989215 73

Fonte: Incra-DFQ, atualizado em setembro de 2016.

No que diz respeito as politicas publicas estaduais, existem algumas secretarias que
desenvolvem trabalhos voltados para comunidades quilombolas: a Secretaria de
Desenvolvimento Agrario (Seda), na qual h4d um diretor para desenvolvimento sustentdvel dos
povos e comunidades tradicionais, e a Secretaria de Estado de Direitos Humanos, Participacao
e Cidadania (Sedpac), na qual existe uma subsecretaria de Politicas para Igualdade Racial e
um superintendente de Comunidades e Povos Tradicionais. Na Secretaria Estadual de

Educacao (SEE-MG) ndo ha nenhuma secretaria ou subsecretaria responsavel exclusivamente
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pela educagdo escolar quilombola, assunto que ¢é tratado pela Superintendéncia de
Modalidades e Tematicas Especiais de Ensino.

Pode-se dizer que as politicas publicas voltadas para as comunidades quilombolas sao
timidas no estado de Minas Gerais, considerando as de ambito federal, para ndo dizer que
quase ndo existem. Um exemplo sdo ¢ o Programa de Bolsa Permanéncia para quilombolas
nas universidades federais, agdo que nao ha nas universidades mineiras estaduais.

Identificamos, todavia, algumas agdes da Seda no trabalho de reconhecimento e
autoafirmacao para certificagdo de comunidades quilombolas, trabalho esse desenvolvido pelo
primeiro diretor quilombola a assumir um cargo comissionado na administragdo do estado,
Vandeli Paulo dos Santos (2015), segundo noticiado na pagina eletronica do governo de

Minas Gerais. Conforme o site da Seda, a chegada do diretor serve

para reforgar a equipe da Secretaria de Estado de Desenvolvimento Agrario
(Seda) € um dos exemplos do protagonismo popular no modo de governar o
estado de Minas Gerais. Estudante universitario, ele € o primeiro quilombola
a assumir um cargo de destaque na administragéo direta. (SEDA, 2015)

Consideramos que a representatividade negra ¢ muito importante, pois ¢ através dela
que determinado grupo social vé seus interesses politicos e sociais contemplados. Portanto, ter
um quilombola em cargo comissionado representa muito para toda comunidade quilombola,
seja ela rural ou urbana, pois ver um dos seus em um cargo de destaque ja ¢ uma pequena
vitoria contra o racismo institucional em Minas Gerais. E o que mostram os trabalhos

desenvolvidos pela Seda na certificagdo de comunidades quilombolas, como apresentado na

Imagem 7:
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IMAGEM 7 — Trabalhos da Seda na certificagdo de comunidades quilombolas em 2016

ComMunidades
Qullonvbolas

Certificadas em 2016 em NMinas Gerais

¥

Norte de Minas

- Bocaitiva (5) Sitio, Macombe, Macoribas, Palmita e Bela Vista
- Brasilia de Minas (1) Bord

- Sda Jodo da Ponte () Vereda Viana e Agreste

Ao Jequnnonha - Janudria {2) Sangradouro Grande ¢ Totu
- Presidente Kubitschek (1) Raiz Tm.lb sul
Baixo Jepuitinhonha - Frutal (1) Seminha
- Al 1) Marabd

menara (1) Marol Wdle do Mucur
NMédio Jequiinhonha - Bertdpalis (1) Fracfinho
- Angeldndia (2) Fernandinho e (anag - Santa Helena de Minas (1) Marceneiros
- Aragual {1) (Brmego Nardso
= Berilo (3) Brefo, Cruzeing ¢ Tobuleiro 4 qu do R'D DOCE
- Chapada do Norte (2) iego do Rocha e Fceir “Pbisdaels (1] Samage Ay dnki
- Coronel Murta (1) Mufuca de (ima Zonada Nﬂ.}a
= Jenipapo de Minas (1) Vila Sitvoldndia - Mercés (1) Carreiros
- Mimas Novas (1) Bem Posta ( > , - Paula Camdida (1) Corrego da Melo
- Wirgem da Lapa (6) Gravata, Ona, Campinhos, Capim Puba, Mutuca de Baio, e Sdo José ~Viosa (1) Buele

Medropoliano

- Ribeirdo das Neves (T) Rosdrio

As agdes dessa secretaria mostram também o empenho do diretor em lutar pelos seus.
Mas o estado de Minas Gerais, cujos territorios reunem tantas comunidades quilombolas, s6
contar com duas secretarias que dao apoio a essas comunidades ¢ muito pouco, comparado a
acoes de outros estados como Bahia e Parand, que tém secretarias especificas para valorizagao
da cultura quilombola, as quais, na area educacional, foram pioneiras nas implantagdes das

politicas para educagdo escolar quilombola.

2.2 Comunidade Sao Domingos, em Paracatu (MG)

No noroeste de Minas Gerais, na cidade de Paracatu, ja estdo identificadas cinco
comunidades reconhecidas pela Fundagcdo Palmares, sdo elas: Familia dos Amaros,
Machadinho, Sao Domingos, Pontal e Cercado.

O foco desta pesquisa ¢ a Comunidade Sao Domingos, que esta localizada a 8 km do
centro da cidade. Hoje ¢ basicamente uma comunidade rural/urbana e agricola, pois sua
populag¢do cultiva hortas, fabrica rapadura, comercializa a culinaria tradicional, possui
pequenas plantagcdes de milho, cana-de-acucar e cria pequenos rebanhos de gado. A histéria
da Comunidade Sdo Domingos ¢ marcada pela descoberta de ouro na regido, principalmente
em suas terras. O garimpo artesanal de ouro nos corregos da comunidade ja foi a principal

fonte de renda dos moradores.
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IMAGEM 8 — Mapa das comunidades quilombolas no municipio de Paracatu (MG)

Sobreposigdes Territoriais
em Paracatu - MG

MINE.IRA(;AOX ZONA URBANA
E AREAS QUILOMBOLAS

Projeg@o Transversa de Mercator
WGES 1984
Meridiano Central: -45
F Zona UTM: 235

ESCALA 1:50.000

a 1000 2000 4.000
m

Legenda

Zona Urbana
(T3 Areas Quilombolas

Concessdo de Lavra

@
% Areas de Pesquisa Mineral
g
& |~ Estradas

Fonte: Santos, 2012.

Estudiosas/os da histéria regional ddo como conhecida essa area desde 1725:

O destemido sertanista Bartolomeu Bueno da Silva (o Anhanguera) [...]
partiu de Sabara [...] e de fato chegou até as fronteiras do Peru (Dr. Diogo
de Vasconcelos, Historia antiga das Minas Gerais) Foi nessa celebre viagem,
na qual deixou seu nome aurelado na histéria patria, que descobriu as Minas
de Paracatu, assinalando-as de um termo indigena: Pyra — paixe, catu-
saborozo no decorrer dos anos esta palavra se corrompeu na pronuncia [sic]
em Paracatu. Aquele roteiro, datado de 1725, foi encontrado no Arquivo da
Bahia, por um padre jesuita que delle extraiu uma copia, [sic] oferecendo-a
anos depois ao rico bandeirante, Caldeira Brant, seu companheiro de Goias a
Sdo Paulo. (GONZAGA, 1910, p. 2)

Mas a descoberta das minas e a funda¢ao do arraial foram creditadas a Caldeira Brant,
em 1731. Os Caldeira (Felisberto e Francisco) se refugiaram em Goids, perseguidos pela
justica do Rio das Mortes, implicados como autores dos tiros dados no Ouvidor, e de 1a
vieram a descobrir Paracatu, segundo Olympio Gonzaga (1910).

A histéria de Sao Domingos, por sua vez, em contraposi¢do a de Paracatu, embora

tenha inicio na mesma época, estd ligada a outros fatos paralelos e conflitantes. E o que se



39

deduz da explicacdo de Gonzaga (1910), quando narra o encontro de duas bandeiras na

regido:
Uma certa bela manha de outono, o céu coroado de rosa e com belas nuvens,
dispostas simetricamente, coroando o Alto do Corrego, convidava a um
passeio. Alguns mineiros preparam armas chamaram os caes e partiram para
solados do Morro de Sdo Sebastido. Em breve a matilha deu sinal e seguiu o
rasto de uma caca. Os cacadores correram para as esperas, tomando a sua
passagem. Ouviu-se um tiro de arcabuz e o baque de grande mateiro que caia
fulminado. Ligada as patas do mateiro e atravessado em um pau, seguiam os
cacadores para casa, quando do alto daquele morro, avistaram com espanto,
nas margens do corrego de Sdo Domingos, muitas barracas armadas e
avultado nimero de animais pastando nos campos vizinhos. Nao restava
davida — ali tinha chegado grande bandeira. Guiado pelo legitimo roteiro de
Anhanguera, viera da capital da Bahia José Rodrigues Froes a frente de
numerosa bandeira fazendo longa viagem pela margem do Rio Sao
Francisco e Paracatu, em procura do lugar assinalado naquele documento, ¢

como o leito do cérrego de Sdo Domingo em tudo é semelhante ao corrego
Rico, julgou ser o ribeirdo que procurava. (GONZAGA, 1910, p. 5)

Encontramos, ainda, registros dos primeiros moradores da Comunidade Sao
Domingos ao serem presos pela Inquisicao no século XVII, conforme o artigo do historiador
Luiz Mott (1986), intitulado “Acotunda: raizes setecentistas do sincretismo religioso afro-
brasileiro” e elaborado a partir de registros nos arquivos da Torre do Tombo em, Lisboa,
Portugal. “Acotunda” ou “Danga de Tunda” ¢ o nome de um ritual religioso dedicado ao culto
do Deus da Nagao Couré (Lagos, Nigéria), praticado no Arraial de Paracatu (MG) e que no
ano de 1747 foi desmobilizado por um batalhdo de capitdes do mato, perseguidores de
“negros fugidos”.

Um manuscrito inédito descoberto por Mott na Torre do Tombo traz o relato de como
se processou a desarticulacdo do ritual pela Igreja, além de uma descricdo minuciosa dos
objetos, ritos e cerimoOnias que ali se desenrolavam, com a atribuicdo e hierarquia de seus
diferentes participantes. Segundo o mesmo artigo, quarenta mulheres negras praticavam a
Danca de Tunda, entre elas, duas moradoras do antigo Arraial de Sdo Domingos, hoje
Comunidade Quilombola de Sdo Domingos. Conforme o manuscrito, Maria, negra alforriada
de origem Coura (tribo africana), fazia folguedos em sua casa, ocasidoes em que se festejava “o
deus da sua terra”. Ha relatos também de Teresa Rodrigues, que foi a quinta testemunha:
quarenta anos, nativa da Costa Mina,” “vive de seu negocio no arraial de Sdo Domingos”, a

meia légua de Paracatu.

> “A Costa da Mina designava o litoral da Africa Ocidental que se estendia a leste do Castelo de Sdo Jorge da
Mina, na atual Gana, incluindo as antigas Costa do Ouro e Costa dos Escravos. A Costa do Ouro se estendia do
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Contou que por curiosidade chegara a porta da casa de Josefa Maria e viu
uma mesa que servia de altar coberta com um pano branco onde estava um
Boneco feito de barro a imitacdo de uma imagem e os negros e negras
fazendo todas suas macaquices e trejeitos com a boca e corpo. (MOTT,
1986, p. 125).

Na época das Dangas de Tunda a localizagdo geografica de Paracatu era assim descrita

nos registros da Inquisi¢ao:

trés corregos serpenteiam pela regido, todos nascentes no Morro Cruz das
Almas: Cérrego Rico, o de S. Domingos (onde estava a Danga de Tunda de
Maria Coura) e o Corrego dos Macacos, a beira do qual estava a casa de
Josefa Maria, “o padre” do Acotund4d. Um quarto corrego, o do Pobre,
também chamado Menino-Diabo completava o cinturdo fluvial dessas minas.
Os nomes destes acidentes geograficos refletem o misticismo da época: Cruz
das Almas, Menino Diabo, S. Domingos. (MOTT, 1986, p. 3)

Sobre o desenrolar da historia do Arraial de Sao Domingos, segundo os estudos de
Luiz Mott, a populacdo era formada por pessoas negras fugidas ou alforriadas e, para o
historiador, o fato de hoje a comunidade ser considerada remanescente de quilombo ¢ mais
que justo.

Quanto a religiosidade, a populagdo de Sdo Domingos atualmente ¢ eclética: uma
parte se denomina catdlica, outra frequenta terreiros com cultos que misturam umbanda e
candomblé na Comunidade da Lagoa de Santo Ant6nio, vizinha ao Sdo Domingos, € no bairro
do Paracatuzinho, que tem a maior concentragdo de negros da cidade e onde se localiza um
terreiro de umbanda presidido por quilombolas de Sio Domingos.

Consideramos que a histdria da comunidade ora estudada deveria merecer atengdo dos
poderes publicos municipais e estaduais e do Instituto do Patriménio Historico e Artistico
Nacional, pois ainda existem, por exemplo, um cemitério centendrio, cachoeiras, casa
quilombola (museu), sitio arqueoldgico, culindria, dancas afro-brasileiras (como a Tapuiada e

a Caretagem, também conhecida como Caretada), além de comemoragdes religiosas.

Cabo Trés Pontas até o Rio Volta, e a Costa dos Escravos, do Rio Volta até o Rio Lagos, embora alguns autores
pudessem estabelecer outros limites geograficos”. Disponivel em: <http://www.costadamina.ufba.br/>. Acesso
em: 12 dez. 2017.
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IMAGEM 9 — Danga da Caretada Paracatu (MG), junho de 2017

Fonte: Arquivo da pesquisa.

A danga da Caretagem, por sua vez, ¢ comemorada a partir da noite de 23 de junho e
vai até o meio-dia de 24 de junho, dia de Sdo Jodo Batista. Dela participam apenas os homens,
que se enfeitam com mascaras e roupas coloridas, saem cantando e dancando pelas ruas da
comunidade, passando de casa em casa. Apos a missa, no dia 23, soltam foguetes, cantam e
dancam e, em seguida, os moradores das casas por onde os folides passaram oferecem uma
farta mesa com a culinaria local, preparada pelas mulheres.

Segundo o pesquisador Paulo Sérgio da Silva (2005), o local de origem da festa ainda
¢ desconhecido, mas sem duvida passa pelas comunidades quilombolas locais. Os folides
mais antigos afirmam que a Caretagem teve origem na Africa e veio trazida por seus
antepassados; ela foi popularizada em Paracatu pelo Senhor Manoel Lopes da Comunidade
Sdo Domingos. E festejada nos bairros com maior concentragio da comunidade negra da
cidade, onde também residem remanescentes quilombolas e para onde levaram fé e tradigdes
dos quilombos. Atualmente esses bairros sdo Paracatuzinho, que abriga o quilombo urbano da
Familia dos Amaros, e Alto Agude, em que residem remanescentes da Comunidade Sao
Domingos e Lagoa de Sdo Antdonio. Em S3ao Domingos € no povoado Sao Sebastido a

Caretagem permanece firme até os dias atuais.
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IMAGEM 10 — Danga da Caretada, Paracatu (MG), junho de 2017

(8 9

Fonte: Arquivo da pesquisa.

Ainda segundo Silva (2005), o primeiro grupo de caretas no arraial de Sio Domingos
surgiu ha mais de um século, e a crenga — que carrega elementos africanos misturados ao
catolicismo — tem sido passada de geragdo a geracdo. Devido a essa mescla de componentes
culturais e religiosos, a folia da Caretagem no passado mantinha alguns rituais ja ndo
encontrados hoje, como a louvagdo a Nossa Senhora do Rosario, o que ndo retira sua
originalidade afro-brasileira, muito pelo contrario, a reafirma, considerando sua proximidade
com a Congada, que ¢ uma das maiores expressoes religiosas da cultura popular afro-
brasileira.® Nesse viés, por volta de 1970, a folia da Caretagem era uma festa em homenagem

a Nossa Senhora do Rosario e

Para anuncia-la saiam os mascarados uns 8 dias antes de comegar o
novenario, apregoando por toda a cidade e redondeza a programacdo dos
festejos. Estes mascarados eram homens que se vestiam de maneira curiosa,
tendo uma mascara ao rosto (dai, a alcunha de mascarados) ¢ anunciavam a
caretada, que tinha preferéncia no domingo. A caretada era realizada pelos
mascarados (havia mudanca de nome, pois existia uma coreografia; a
organizacao e o sentido eram outros). Ficavam a porta da Igreja, em niimero
de cem pessoas ou mais, montados em garbosos cavalos ou a pé.
Aguardando o término da missa. Juntamente com eles estava os “caixeiros”,
que iam a frente do cortejo, anunciando o festivo préstito. Classificavam-se
os cavaleiros como: Cavaleiros negros, montados em selim com cagambas
de prata, que eram emprestados pelos nobres do lugar, e em belos e garbosos
cavalos; Cavaleiros porta-estandartes, também montados em arreios
semelhantes aos dos negros, distinguindo-se pela farda rica e vistosa e
usando espadas (também emprestadas pelos nobres). Colocavam-se na
seguinte ordem: 50 cavaleiros negros de um lado e 50 porta-estandartes de

® Sobre a dinamica cultural da Congada, ver os trabalhos de Gabarra (2003) e Katrib (2004).
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outro. Ao meio iam os que carregavam as bandeiras de Nossa Senhora do
Rosario e de Sao Benedito, em numero de 4, para se revezam. [...] quando
saem nesta peregrinacdo ndo permitem a participagdo de mulheres, mas
apenas de homens.[...] Vestem-se de maneira berrante. Geralmente, tem
uniforme assim distribuido: camisas brancas, cal¢as azuis, fitas e tiracolo em
cores a vontade do participante. [...] Outros j& colocam saias sobre as calga.
Ai ja vem a distingdo entre os dangadores. Os de saia pertencem ao Terno de
Mogambique. As suas saias se constituem da melhor andgua da “patroa”, que
sempre ¢ de algodao alvejado, pano bastante grosseiro. Os de saias sdo
denominados de “Catupé”. Dancam e cantam ao som de seus instrumentos:
canja, tamboril, caixa, sanfona e viola. (MELLO, 1970, p. 116-120).

Atualmente a folia da Caretagem ndo abarca todos esses rituais e essa multiplicidade
de acontecimentos. Ao longo do tempo a festa recebeu novos valores, adotou novas praticas,
garantindo assim uma circularidade cultural de geracdo para geragdo. Tal fato podera ser
detectado na transferéncia desses grupos do meio rural para alguns bairros da cidade, sem,

contudo, perder algumas caracteristicas que demarcam a esséncia da festa.

IMAGEM 11 — Danga da Caretada, Paracatu (MG), junho de 2017

Fonte: Arquivo da pesquisa.

A Caretagem pode parecer uma festa para santos brancos, mas em Sdo Domingos ¢ ela
que liga a comunidade a africanidade local. O silenciamento diante das opressdes religiosas e
o sincretismo estabeleceram uma conexao proposital e fundamental para sobrevivéncia das
culturas do povo negro.

A Comunidade Sdo Domingos também ¢ o berco do asé em Paracatu. Muitos

moradores do municipio tém casas de umbanda e candomblé. Segundo Helena Theodoro
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(2008), o asé faz parte dos trabalhos de candomblé, religido brasileira de matriz africana
politeista que cultua os orixas (forcas da natureza) e os espiritos antepassados (eguns). Para a
autora, o asé ¢ uma forga que s6 pode ser adquirida ou transmitida por introjecao decorrente
de contato com objetos ou seres humanos. Os terreiros de candomblé tém um asé plantado,
que se expande e se fortifica de modo a combinar as qualidades e significagdes de todos os
elementos que o compdem: asé dos orixas; asé dos membros do terreiro; asé dos antepassados
e mortos ilustres do terreiro.

No que diz respeito ao sincretismo entre as religides de matriz africana e o
catolicismo, vale destacar que S3o Jodo, santo cultuado na Caretagem, na umbanda ¢
relacionado ao orixa Xango; e celebracdes com as mascaras e vestimentas da Caretagem, no
candomblé estdo relacionadas a festa de Exu, que ¢ o mensageiro dos orixas, um veiculador
do asé. E um ser que trafega entre o mundo material e o sobrenatural; entre o mundo de seres
humanos e de todas as figuras vivas e o plano dos orixas, entidades e almas. Exu, no
sincretismo, ¢ Santo Antonio — coincidentemente ou ndo, ¢ o santo padroeiro de Paracatu,
homenageado no dia 13 de junho.

A danga de Tunda, por sua vez, praticada por mulheres negras da Comunidade Sao

Domingos em 1747, deixa varias hipdteses que se interligam com a Caretagem atualmente:

Como explicar a adora¢do do Boneco nesta tentativa de confrontagdo entre a
Danga de Tunda e as religioes afro-brasileiras contemporaneas? Quem seria
este “Boneco de barro com feitio de cabega e nariz a imitagdo do Diabo,
espetado em uma ponta de ferro com uma capa de pano branco que lhe
cobria a cabeca e aparecia a ponta do focinho e vistas cheias de sangue?”
Quem seria este “Deus da Costa de Coura”, chamado insolentemente de
“bocdo” por uma Negra Mina descrente, que era homenageado na “danga
diabolica” com panelas de feijoada, galinha, ervas cruas e cozidas? Para
alguns candomblezeiros e “experts” que consultei, trata-se de um Exu, para
outros, de Ogun. (MOTT, 1986, p. 21)

A Negra Mina era moradora da Comunidade Sdo Domingos, e talvez o deus cultuado
por ela fosse Exu, pois “bocdo” e “boca do mundo” sdo dois dos diversos apelidos atribuidos
ao orixd. Tais alcunhas estdo relacionadas a qualidades do orixd intimamente vinculadas a
sexualidade, a comunicacao, ao comércio e a abertura de caminhos.

Em nosso ponto de vista, o que mais emociona na Caretagem atualmente ¢ a fé imensa
dos participantes e seus segredos religiosos, muito bem guardados pelos membros da

comunidade. Os participantes da Caretagem sdo sempre assediados por produtores culturais
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locais, que os convidam para apresentar a danca em datas diferentes do dia 24 de junho, e
recusam o convite, pois consideram a festa muito mais do que dangas culturais: ¢ uma
tradicdo religiosa que os liga a suas raizes.

Diante do exposto, nota-se que a Comunidade Sao Domingos ¢, sem duvida, uma
expressdo de forga e resisténcia politica das comunidades remanescentes de quilombos do

noroeste de Minas Gerais.

2.3 Explorac¢ao mineral e reminiscéncia quilombola

O termo e a populagdo “remanescente de quilombos” ¢ um exemplo privilegiado de
como o poder simbodlico de nomeagao depositado no Estado pode recriar as proprias coisas
nomeadas. Segundo Pierre Bourdieu (1989), ao consagrar aquilo que enuncia (o direito),
coloca-o num grau de existéncia superior, plenamente realizado, que ¢ o da institui¢ao
instituida. De quilombolas a comunidades negras, e de comunidades negras a remanescentes
de quilombo, de acordo com direito brasileiro. Nome novo para velhas lutas.

A Comunidade Remanescente de Quilombo Sdo Domingos (assim autodenominada a
partir de 2004) ha aproximadamente 28 anos tinha como maior fonte de renda o garimpo de
ouro. Apo6s a descoberta de um volume maior desse e de outros minerais na regido, boa parte
das terras da comunidade foi vendida, pois haviam sido registradas em nome de terceiros, que
ndo faziam parte da comunidade. Isso expds um sistema antigo e informal de registros,
simultaneo a grilagem, a concentracao de terras em maos de poucos proprietarios € a compra
indevida de territorios negros € comunidades rurais. Assim, parte das terras de Sio Domingos
foi comprada pela antiga empresa Rio Paracatu Mineracdo (RPM), hoje Kinross Paracatu,
integrante do grupo Internacional Kinross Gold Corporation,” que extinguiu a pratica do
garimpo dentro da comunidade, ndo s6 pela mineradora, mas por questdes ambientais e legais.

A mina Morro do Ouro iniciou suas atividades no municipio em 1987, sob conducao
da RPM; e em 2005, quando a Kinross comprou a RPM, assumiu o controle da mina.
Segundo o site da empresa, apds a administracdo da Kinross e seu projeto de expansdo, a
mina de Paracatu, que anteriormente produzia cinco toneladas anuais de ouro, passou a
produzir quinze. O projeto também ampliou em mais de quinze anos o tempo de vida util da
mina, estimado até 2030. As atividades exigiram ainda a cria¢do de outra barragem para o
despejo de rejeitos. Assim, a Kinross Paracatu se tornou a maior mineradora aurifica do Brasil

€ a maior a céu aberto do mundo.

7 Grupo canadense com presen¢a na América do Sul (Brasil e Chile), América do Norte (Estados Unidos e
Canadd), Europa (Russia), Africa (Gana e Mauritania).
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A unidade da Kinross ¢ o empreendimento industrial mais significativo da regido,
respondendo por cerca de 22% dos postos de trabalho formais do municipio. Sao
aproximadamente 1,4 mil empregos diretos e mais de 2,5 mil terceirizados. Além de ser a
principal geradora de impostos e responsavel pelo fomento a outros negdcios, a Kinross deve
investir em iniciativas que contribuam para o desenvolvimento do territorio. E certificada por
normas nacionais ¢ internacionais ligadas a saude, seguranga, gestdo ambiental e
responsabilidade social. Destacam-se as certifica¢des do Codigo Internacional de Cianeto,®
OSHAS 18001, ISO 14001 e SA 8000. O Codigo Internacional de Cianeto atesta boas
praticas da empresa no processo de compra, manuseio, uso e descarte desse produto, utilizado
na lixiviagdo do ouro; o OSHAS 18001 ¢ uma norma internacional que avalia praticas seguras
e saude no trabalho; a ISO 14001 estabelece os requisitos para criagdo e operacdo de um
Sistema de Gestdo Ambiental; e a Certificacdo AS 8000 garante que a empresa tem
responsabilidade social (KINROSS, 2017).

Em 2015 a mineradora recebeu o Selo de Sustentabilidade, na 13% edi¢do do programa
Benchmarking Brasil, que reconhece as empresas com as melhores praticas socioambientais e
de respeito ao meio ambiente. A certificagdo foi obtida na categoria Manejo e
Reflorestamento, com o projeto Curvas de Nivel Verde para Recuperagio de Areas
Degradadas. A Kinross Gold Corporation também foi classificada em primeiro lugar na lista
das cinquenta empresas de mineragdo mais socialmente responsaveis no Canada, lista que foi
desenvolvida pela revista Maclean, em parceria com a Sustainalytics, uma empresa
independente de pesquisa em investimentos de sustentabilidade (KINROSS, 2017).

O licenciamento ambiental da Kinross prevé medidas sociais compensatoérias, a fim de
tentar manter um bom relacionamento com a sociedade paracatuense, as comunidades
quilombolas e o poder publico municipal. Mas de fato existem vdrios conflitos, com
dentincias na midia local ¢ nacional (LABOISSIERE, 2015; PARACATU..., 2015;
PROGRAMA..., 2015; PROXIMIDADE..., 2015; SERGIO, 2015), audiéncias publicas,
associacdes que acusam a empresa de contaminar a cidade com arsénio — um elemento
quimico semi-metalico toxico, que ocorre naturalmente em rochas, no solo, na 4gua, no ar, em
plantas e em animais’ — e perseguicdes a lideres comunitarios.

Um desses conflitos ocorreu em 2012 com o presidente da Associagdo Remanescente

de Quilombos dentro da Comunidade Sao Domingos. Ele era um estudante de direito que

® Cianeto ou cianureto de potassio ¢ um composto quimico altamente toxico.
° Alguns dos processos podem ser consultados na pagina eletronica Jusbrasil. Disponivel em:
<https://goo.gl/bzAgBh>. Acesso em: 21 mar. 2018.
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lutava pela regularizacdo das terras de seus antepassados, as quais estdo aos poucos sendo
incorporadas ao patriménio da mineradora canadense Kinross. A empresa adquiriu glebas na
area antes que o Incra se posicionasse sobre a titulagdo definitiva do local, garantida pelo
artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias e pelo decreto 4.887/2003. O
presidente da associacdo reivindicou ao Incra e a imprensa (BARROS, 2017;
PARACATUENSE..., 2012) 637 hectares que pertencem a 69 familias de remanescentes de
quilombolas, mas teve que abandonar o local e se esconder depois de estranhos invadirem sua
casa, ter o carro foi sabotado e receber telefonemas andnimos. Nao se sabe de onde partem as
ameacas, mas acredita-se que estdo relacionadas aos interesses que defende. E segundo jornal
local O movimento, sua seguranca hoje estd por conta do Programa Estadual de Protegdo,
Auxilio e Assisténcia a Vitimas e Testemunhas Ameacadas (Provita-MG). Apods esses
conflitos, a Comunidade de Sdao Domingos ficou conhecida nacional e internacionalmente
através da grande midia e do site de videos YouTube (CQC..., 2015; PRESIDENTE...,
2012).

H4 uma grande divisdo entre os que apoiam e os que sdo contrarios as acdes da
mineradora dentro da comunidade, causando divergéncias nas ag¢des das duas associagdes
comunitarias locais. Contudo, ap6s anos de discérdia, as duas liderangas trabalham juntas.

A Comunidade S3ao Domingos e¢ a Kinross sdo muito proximas, como mostra a
Imagem 12. O ponto vermelho indica a comunidade, que se localiza em uma area de protecao

permanente, e a esquerda estd a mina de ouro da Kinross.

IMAGEM 12 — Localiza¢do da Comunidade Sdo Domingos em Paracatu (MG)

' CerémicalRib
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Google ‘.\‘-7

Fonte: Google Maps, 2017.

Moram atualmente na comunidade aproximadamente quatrocentas pessoas,

organizadas em 69 familias; mas algumas familias da cidade que ndo fazem parte da
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comunidade compraram lotes no area para constru¢do de chacaras de veraneio. A comunidade
estd no local ha mais de duzentos anos e atualmente abriga o Restaurante do Planeta, que
serve comida tipica mineira e local, além de um pequeno museu formado pelos proprios
moradores que recebe turistas do mundo todo. Conta com ruas asfaltadas e, devido ao projeto
habitacional, com casas de alvenaria.

A primeira associagdo foi fundada em 24 de outubro de 1984, denominada Associacdo
Comunitaria para o Desenvolvimento do Arraial de Sao Domingos, com registro em cartdrio
sob o protocolo n° 4.094, na época em que teve inicio o processo mais acentuado de venda das
terras (grilagem) para a mineragio de ouro em Paracatu. E liderada por mulheres ¢ homens,
com varias iniciativas para efetivar os direitos da comunidade: eliminar os problemas com a
falta de agua e energia; abertura e reforma da escola; reconhecimento da Comunidade pela
Fundacdo Palmares (solicitado em 1995 e ainda ndo totalmente efetivado, pois aguarda-se a
demarcagao das terras pelo Incra).

No ano de 2003 foi realizada uma pesquisa encomendada pelo Banco do Brasil,
regional de Minas Gerais, para fundamentar uma proposta do programa Fome Zero, com a
meta de combater a fome em comunidades quilombolas de Minas Gerais. A comunidade
negra rural Sdo Domingos foi entdo selecionada para participar do programa, antes da
titulacdo como remanescente de quilombo. Nessa oportunidade, o antropdlogo Romeu Sabara
reiniciou o processo de reconhecimento da Sdo Domingos como remanescente de quilombo
pela Fundagdo Palmares.

O programa Fome Zero foi uma politica do governo do ex-presidente Luiz Indcio Lula
da Silva, que exerceu o cargo de 2003 a 2011. De acordo com site do governo, o programa foi
criado para combater a fome e suas causas estruturais, que geram exclusdo social, ou seja,
para garantir a seguranga alimentar de todos os brasileiros e brasileiras. O programa tinha trés
frentes: um conjunto de politicas publicas; a construcdo participativa de uma Politica
Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional; e um grande mutirdo contra a fome. Envolvia
as trés esferas de governo (federal, estadual e municipal) e todos os ministérios. Segundo os
idealizadores do Fome Zero, a grande protagonista seria a sociedade brasileira, pois de sua
mobiliza¢do dependeria o éxito do programa.

Eram cinco as areas prioritarias a serem atendidas pelo governo federal na implantacao
do Fome Zero em 2003:

1) municipios do semidrido nordestino e o Vale do Jequitinhonha, em Minas Gerais;

2) acampamentos e assentamentos rurais;
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3) populacgdo que vive dos e nos lixdes;

4) areas de remanescentes de quilombos em situacdo de risco nutricional,

5) aldeias indigenas em situagao de risco nutricional.

A partir dessa pesquisa encomendada pelo Banco do Brasil, a/o pesquisadora/or teria
de entregar o produto da investigacdo em forma de duas modalidades de plano de atuacdo: em
nivel local e/ou em nivel geral. Este ultimo ndo foi entregue no ambito do presente estudo,,

mas o plano de atuagdo em nivel local foi entregue e executado em carater experimental.

Plano de atuacdo a nivel local:

1. Estudo da comunidade como base para:

a) Reorganizagdo da comunidade a nivel interno;

b) Implantagdo de projetos comunitarios a nivel interno;

¢) Pedido de identificagdo, demarcagao ¢ titulacao.

II. Reorganizacdo da comunidade como sociedade civil para dialogar com o
Estado e a Sociedade Nacional (Fundagdo de uma Associagdo Comunitaria
de Remanescentes)

III. Implementagdo de Grupos de trabalho e projetos comunitarios

a) Meio Ambiente;

b) Desenvolvimento sustentavel,;

¢) Saude

d) Educagao

e) Cultura

IV. Acompanhamento do processo de identificacdo, demarcacao e titulagdo
de terras ao Ministério Publico e Governo. (SABARA, 2003, p. 20)

Os moradores da comunidade fundaram outra associacdo comunitaria, que levou o
nome de Associacdo de Remanescentes de Escravos e Quilombolas Sao Domingos, registrada
no Cartério de Titulos e Documentos e Registro Civil de Pessoas Juridicas em Paracatu em 1°
de julho de 2003, no livro A06 sob o n® 000000297.

Em 16 de agosto de 2004 foi entdo publicado o reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo pela Fundacdo Palmares. Apos receber o reconhecimento, a
comunidade ainda aguarda a demarcagdo de terras pelo Incra. A Imagem 13 mostra a Certidao

de Auto-Reconhecimento.

IMAGEM 13 — Certidao de Auto-Reconhecimento como remanescente de quilombo da

Comunidade Sao Domingos, emitida pela Fundagao Cultural Palmares em 2004
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REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. .68 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Protegiio ao Patrimdnio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

| 0O Presidente da Fundagao Cultural Palmares, no uso de suas atribuicdes
| - legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.0 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 29,85 1°%e
20, art. 39, § 40 do Decreto n.0 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitagio, demarcagdo e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitdrias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 50 da
Constituigo Federal de 1988, CERTIFICA que 2 (it

localizada no municipio de Paracatu, Estado de Minas Gerais registrada no Livio de
Cadastro Geral n.° 001, Registro n. 062, f. 65, nos termos do Decreto supramencionado e
da Portaria Interna da FCP n.% 06, de 01 de marco de 2004, publicada no Dirio Oficial
da Unido n.° 43, de 04 de margo de 2004, Segio 1, f. 07, £ REMANESCENTE DAS

COMUNIDADES DOS QUILOMBOS.

Declarante(s): Associagio Remanescente de Quilombos da Comunidade de Séo

Demingos
Presidente: Cristina Coutrin dos Reis
CNPJ n.05.785.979/0001-74

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva L S e Diretora da
Diretoria de Protecdo do Patriménio Afro-Brasileiro, a lavrel e/ extrai. Brasilia, DF, 16 de

Agosto 2004.

O referido ¢é verdade e dou fé

SBN Quadra 02 - Ed. Central Brasifia — CEP 70040-904 — Brasilia - OF - Brasil
Fane: (0 XX 81) 424-0108{0 XX B1) 424-0137 —Fax: (0 XX 61) 326-0242

E-mail gov.br hitp palmares.gov.br

\

Fonte: Arquivo da Associacdo Remanescente de Quilombos da Comunidade de Sdo Domingos

Observamos, todavia, que se mantém presente na comunidade a seguinte questdo: o
que o reconhecimento como remanescente de quilombos representa? Consideramos que esse
reconhecimento veio de fora para dentro, ou seja, apesar de os moradores saberem que
integravam uma comunidade rural negra, também eram invisiveis aos olhos da sociedade
local, uma vez que ser remanescente de quilombo, no imaginario social,'® remete a vergonha e

Ao Cix . . NN
scraviddo e ndo propriamente ao orgulho e a resisténcia. Observemos as palavras de uma

das entrevistadas:

10 (3 T . T ~

O imaginari ial é j i \Y

e g OlfOCIal [§ com;iosto pOI‘ }lm conjunto de relagoes 1magéticas que atuam como memoria afetivo
social de uma cultura, um substrato ideo égiCO mantido P i I a produgao coletiva a-
que ¢ depOSItéI'IO da memoria que a famili T r hem . . "

ilia e os grupos ecolhem d idi
: ; e : e seus contatos com o cotidiano. Nessa
dimensao, identificamos as diferentes percep¢des do i - aos
s atores em relagdo a si mesmo d c
: ' ! s ¢ de uns em relagdo
outros, ou s€ja, como eles se visualizam como partes de uma coletividade”. (MORAIS 1997 p 94)
b b .
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Ser quilombola para te ser sincera, no inicio eu ndo me sentia bem ndo. Mas
hoje eu jd vejo como uma qualidade. E uma qualidade que nés temos.
Embora ndo somos valorizados. E uma qualidade, é uma coisa que nos
diferencia, por exemplo, ndo é eu ser uma preta, eu ser uma preta
quilombola. Mesmo que a gente ndo tenha feito muito, mas teve alguém que
fez por nos. Vejo que quilombola hoje é uma qualidade. (Entrevistada 1,
2016)

Nessa fala podemos constatar que a identificagio como remanescente quilombola
ocorreu apds a comunidade se reconhecer como tal, por meio do conhecimento da histéria de
resisténcia de seus ancestrais. Observamos que o episodio de reconhecimento da Comunidade
Sdo Domingos demonstra no termo “remanescentes” e na aceitacdo da comunidade a eficacia
do poder simbdlico, que necessita da legitimidade por parte dos dominados, pois, segundo
Bourdieu (1998, p. 15) “o que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de a subverter, ¢ a crenca na legitimidade das palavras e daquele que as
pronuncia, crenca cuja producdo ndo ¢ da competéncia das palavras”. A ressignificacdo de
“quilombola” e a resignagdo dos “remanescentes” diante desses termos — surgidos, como ja
citado, na necessidade do Estado de nomear — mostram esse poder claramente. A necessidade
de manter a ordem, e de manter os remanescentes ou quilombolas em seus devidos lugares.

Em 1994, um estudo da Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA) explicava que:

o termo “remanescente quilombola” ndo se refere a residuos ou resquicios
arqueologicos como alguém possa sugerir, nem se trata de populacdes
isoladas ou homogéneas. Da mesma forma, nem sempre foram constituidos a
partir de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem
em grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutengdo e
reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar.
(ABA, 1994, p. 81)

No estudo, a ABA defendeu que a distingao étnica das comunidades quilombolas nao
seja realizada apenas através de elementos materiais ou tragos bioldgicos, como cor da pele. O
que as distingue seria uma confluéncia de fatores, tais como uma ancestralidade comum,
formas de organizagao politica e social, elementos linguisticos e religiosos.

O desconhecimento de nossa histéria, de nossos herois, de nossa religido, de nossas
proprias origens € uma marca profunda deixada pela memoria da escraviddo na trajetoria da
diaspora africana. O reconhecimento da Comunidade S3o Domingos poderia ter vindo do
desejo da propria populagdo de se identificar como quilombola. Talvez se tivessem conhecido

as histérias dos quilombolas do Brasil, de Zumbi dos Palmares, de Ambrésio e de Dandara,
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essas pessoas se percebessem com mais orgulho e reconhecessem seus herdis locais, pois
dentro da comunidade ha “Dandaras™"' que lutam até hoje por melhoria na qualidade de vida.

Nesse sentido, os depoimentos das entrevistadas, ja citados aqui, demonstram seu
empoderamento. As associagdes sdo lideradas por mulheres, que lutam com o unico
mecanismo que tém: sua organizagdo. Assim conquistam acesso a programas governamentais,
politicas publicas e parcerias de ONG, iniciativa privada, fundagdes e institutos.

Atualmente os conflitos entre a mineradora e as/os moradoras/es que faziam parte da
Associacdo de Remanescentes de Escravos e Quilombolas, criada em 2003, foram
minimizados, e essa segunda associagdo foi temporariamente paralisada. A Associacao
Comunitaria para o Desenvolvimento do Arraial de Sdo Domingos, criada em 1984, por sua
vez, incorporou em seu estatuto os interesses da populacao remanescente de quilombolas.
Essa associagdo oferece a comunidade assisténcia social e cultural, pois conta com laboratorio
de informatica, Fabrica de Biscoitos com culinaria local, aulas de ténis de mesa, cursos de

artesanato, entre outros, como podemos observar nas Imagens 14 e 15.

' “Dandara foi esposa de Zumbi dos Palmares e, como ele, também lutou com armas pela libertagio total das
negras e negros no Brasil; liderava mulheres e homens, também tinha objetivos que iam as raizes do problema e,
sobretudo, ndo se encaixava nos padrdes de género que ainda hoje sdo impostos as mulheres”. (ARRAES, 2014,

s/p)
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IMAGEM 14 — Fabrica de Biscoitos da Comunidade Sao Domingos, em Paracatu (MG)

Fonte: Arquivo da pesquisa, 2016.

IMAGEM 15 — Aulas de ténis de mesa na sede da Associagdo Comunitaria para o

Desenvolvimento do Arraial de Sio Domingos, em Paracatu (MG)

Fonte: Arquivo da pesquisa, 2016.

A prestacdo de servicos da Associagdo Comunitaria foi reconhecida pelo poder
publico local em 1992, quando a entidade foi declarada como de utilidade publica pelo

prefeito de Paracatu, como mostra o documento da Imagem 16.

IMAGEM 16 — Reconhecimento da Associacdo Comunitaria para o Desenvolvimento do

Arraial de Sao Domingos como de utilidade publica
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CEP. 32 £80 000 - ESTADOD DE MINAE GFRAIS

g PREFEITURA MUNICIPAL DE PARACATU

_LBI Ne 1.853/92

RECONHECE OOMO ENTIDADE DE UTILIDADE PUBLICA
A ENTIDADE QUE MEWCTIONA .,

0 Prefeito Municipal de Paracatu- Estado de
Minas Gerais, no uso de atribuigSes legais, faz saber que a c&mg
ra Municipal de Paracatu aprovou, e ele em seu nome sanciona e
promulga a seguinte Lei:

Art. 12 - Fica reconhecida como Entidade de
utilidade Piblica e Associag3p Comunitdria para a Desenvalvimen-
to do Arraial do S3o Doemingos.

Art. 22 -Revogam-se as disposigSes em contrd

Art. 32 -Esta Lei entra em vigor na data de
sua publicaglo.

Paracatu, 02 de dezembrg' de 1992,

Antonio Arquimed orges de Oliveira
-

PREFEITO ICIPAL.

Fonte: Arquivo da Camara Municipal de Paracatu.

Contudo, a maioria das agdes desenvolvidas pela Associagdo Comunitaria ¢ subsidiada
pela Mineradora Kinross, que estd inserida na comunidade, como pudemos observar na
Imagem 12. Além disso, o abastecimento de agua ¢ feito através de pogos artesianos mantidos
com ajuda da empresa, conforme se vé na Imagem 17. A situacdo desse subsidio ndo ¢ bem
resolvida entre a associacdo e a prefeitura desde a década de 1990, quando a primeira

requisitou providéncias do poder publico local para a falta de agua e luz, sem sucesso.

IMAGEM 17 — Pogos artesianos responsaveis pelo abastecimento de 4gua da Comunidade

Sao Domingos, em Paracatu (MG)
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Fonte: Arquivo da pesquisa, 2016.

As relagdes que se estabelecem entre a comunidade ¢ a mineradora servem de
exemplo para a constatagdo de Bourdieu (1988, p. 7) sobre os grupos em situagdo de exclusao
social: “uma das razdes maiores do desespero de todas essas pessoas estd no fato de que o
Estado se retirou, ou esté se retirando, de um certo nimero de setores da vida social que eram
sua incumbéncia e pelos quais era responsavel”.

Referimo-nos ao fato de os poderes publicos demorarem para dar atendimento as
necessidades emergentes da comunidade, como no caso de o Incra até hoje nao ter demarcado
as terras da comunidade quilombola estudada, o que dificulta a prestacdo de atendimento.
Quando Bourdieu analisa a atua¢do da “mao esquerda do Estado” na Franga, ou seja, o
“conjunto dos agentes dos ministérios ditos ‘gastadores’, que sdo o vestigio, no seio do
Estado, das lutas sociais do passado”, como podemos considerar o Incra no Brasil,'* faz a

seguinte alusdo:

Mas o que surpreende é que tenham contribuido a tal ponto para a
depreciagdo da coisa publica: primeiro nos fatos, por todo tipo de medidas
ou politicas, visando a liquidacdo das conquistas do welfare state e
principalmente, talvez, no discurso publico de elogio & empresa privada
(como se o espirito de empreendimento ndo fosse possivel em outro terreno
a ndo ser na empresa), de estimulo no interesse privado. (BOURDIEU,

1998, p. 8)

12 , . . . . . .,

O Incra ¢ uma autarquia federal criada pelo decreto n® 1.110, de 9 de julho de 1970, cuja missdo prioritaria €
executar a reforma agraria e realizar o ordenamento fundidrio nacional. Seus servidores publicos sdo
concursados.
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Com o estimulo ao interesse privado, o que seria dever do Estado acaba por ser
negociado entre comunidades e empresas, no caso desta pesquisa, uma empresa
multinacional, de capital estrangeiro. No que tange a conquista do bem-estar social, que no
Brasil € expresso em politicas sociais, Sonia Draibe (1988), ao tratar dos primeiros anos do

processo de redemocratizacao do pais, avalia que:

a no¢do de Estado de Bem Estar Social [sic] mostra-se fortemente
impregnada de contetdos socialmente positivos, parecendo estranho que
fosse utilizada para dar conta dessa nossa realidade de miséria, pobreza,
exclusdo social. Além disso, daquela auséncia reflete também a propria
armacdo institucional e financeira de suporte da politica social: a
multiplicidade das contribuigdes e fundos sociais, a fragmentagdo da
maquina administrativa, marcada por suposi¢des e pela pouca transparéncia,
a opacidade do gasto social — esta é uma realidade institucional-
administrativa que pouco apoio e concreticidade oferece a um tratamento
unitario como o sugerido pelos conceitos de “Welfare State” ou de protecdo
social. (DRAIBE, 1988, p. 4-5)

Isso posto diante da realidade observada em nossa pesquisa de campo, podemos aferir
que a condi¢do avaliada por Draibe pouco se alterou no Brasil. Ou seja, longe estamos de
garantir o Estado de bem-estar social, diferente do caso francés analisado por Bourdieu
(1998), que considerava as medidas ou politicas com vistas a liquidacdo das conquistas do

welfare state. Conforme observamos em campo, ainda

a sustentagdo ideologica das lutas pela extensdo dos direitos sociais, por
maior justica e equidade, ou pelos aspectos mais redistributivos da agéo
social do Estado, tudo isto tem sido feito predominantemente de forma
parcializada e categorizada — das demandas tanto quanto dos demandantes.
(DRAIBE, 1988, p. 5)

Tais elementos reforcam iniciativa privada, que tem condi¢des econdmicas e incentivo
fiscal para atender a demanda imediata da comunidade onde se instala, embora ndo garanta
nenhum direito de terra, cuja responsabilidade ¢ do Incra.

Contudo, Michel Foucault (2000, p. 183-184) nos ensina que “o individuo ¢ o efeito
do poder e, simultaneamente, ou pelo proprio fato de ser um efeito, ¢ seu centro de
transmissdo. O poder passa através do individuo que ele constituiu”. Assim, o poder ndo deve
ser visto como algo localizado aqui ou ali, mas sim como algo exercido em rede, na qual os
individuos ndo sé circulam, como também estdo em posi¢ao de se submeter ou de exercer

esse poder.
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Nessa perspectiva, observamos durante a vivéncia com a Comunidade Sao Domingos
que as lutas de poder tém sido travadas principalmente por intermédio da Associagdo
Comunitaria, cuja lideranga foi, desde sua fundacdo em 1984, prioritariamente uma conquista

das mulheres.

2.4 Guerreiras quilombolas

A mulher negra no poder. Esse fato pode nos causar certo espanto, mas ainda no
continente africano o pesquisador Pierre Verger (1986), ao remontar a importancia das feiras,
especialmente para os iorubas (tribo que habitava a Costa da Mina na Africa Ocidental no
XVII, escravizados e trazidos em navio negreiro para o Brasil), mostra a presenca das
mulheres como grandes negociantes, sendo que no mercado, comparadas aos homens, elas
eram maioria.

Segundo Verger, a atividade de troca que ocorre nas feiras parece ser de importancia
inconteste para as mulheres iorubas, pois elas se submetem a separagao de suas familias:
quando jovens, deixam seus lares para comerciar em mercados distantes; quando idosas,
mandam as filhas para feiras importantes e permanecem proximo a suas casas com seus
tabuleiros, ou entdo abrem pequenas vendas. Evidencia-se que essas trocas realizadas nas
feiras tanto podem ser para subsisténcia como para alguma acumulagdo. Neste ultimo caso, ¢
importante sublinhar: a mulher ndo esta trabalhando para o conjuge; ela compra a colheita do
marido, a revende na feira e fica com o lucro. Nessa perspectiva, pode-se avaliar a autonomia
da mulher ioruba: deixa a propria familia, se embrenha em caminhos distantes para chegar as
feiras; compra a produgdo de proprio marido, revende e permanece como lucro. E, enfim, uma
otima comerciante (BERNARDO, 2005, p. 2).

Segundo Bernardo (2005), a importancia feminina parece ser mais abrangente a
medida que se visualiza a feira ndo somente como a complementaridade econdmica, mas
como o lécus privilegiado de outras trocas além de bens materiais. Nas feiras trocam-se
também bens simbolicos: noticias, modas, receitas, musicas, dancas. Estreitam-se relacoes
sociais. Ali sdo realizadas aliangas importantes; ¢ onde ocorrem namoros, acertam-se
casamentos. O papel da mulher ioruba vai além do desempenhado nas atividades econdmicas.
Ela é mediadora ndo s6 das trocas de bens econ6micos, mas sobretudo das de bens
simbdlicos. O lugar social ocupado pela mulher ioruba, sem sombra de diivida, possibilita-lhe

o exercicio de um poder fundamental para a vida africana.
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As mulheres da Comunidade S3o Domingos ainda preservam sua ancestralidade
ioruba da Costa Mina, conforme pode ser observado nos registros da Inquisi¢ao religiosa em
Paracatu no século XVII. Nesses documentos consta que uma das testemunhas da danga de
Acatunda, pratica do candomblé antigo explicada na se¢do 2.2 deste estudo, era a negra
Teresa Rodrigues, ja citada aqui, nativa da Costa da Mina, comerciante, moradora do Arraial
de Sao Domingos.

Guerreiras por natureza, as mulheres de Sao Domingos tém protagonizado todas as
melhorias na vida comunidade. Ficaram conhecidas no século XIX em Paracatu como “negro
do buraco doce”, pela produgdo de doces e rapaduras. Elas desciam ao centro da cidade com
tabuleiros na cabega, e até hoje os doces sdo comercializados dessa forma no centro da cidade.

Assim relata um de nossos entrevistados:

A lideranca da associa¢do desde sempre sdo mulheres. E ndo sei por que,
mas normalmente sdo sempre mulher. E acho que vai ser sempre assim, os
homens sdo mais desanimados. Sempre as mulheres que tém vontade de
melhorar. Nossa! Depois da criagdo das associagdes, ja mudou muita coisa,
ja melhorou muita coisa. Aqui! No Sdo Domingos tem muito protagonismo
feminino as mulheres, criam aquela filharada sozinhas. E também tem
muitas mulheres que sai pra luta e o marido fica em casa [risos].
(Entrevistado 2, 2016)

Percebemos que nem elas mesmas entendem o tamanho da forga trazida de sua
ancestralidade, mas a sentem e expressam através de suas agdes e lutas empreendidas na
comunidade. Segundo Jaime Sodré (2010), a ancestralidade no campo do bem material pode
ser vista como um patrimonio material ou espiritual, uma heranca de determinado grupo ou
universal que se perpetua enquanto memoria concreta. Para o africano, portanto, o ancestral
serd um elemento venerado que deixard uma heranga espiritual sobre a Terra, contribuindo
para a evolugdo da comunidade ao longo da sua existéncia, e pelos seus feitos ¢ tomado como
referéncia ou exemplo.

Para Helena Theodoro (2008), a mulher negra escravizada em terras brasileiras foi
grande esteio da mulher branca, na medida em que criou condi¢des de vida amena para esta
no sistema escravista. Ela foi, nos primeiros tempos de “liberdade”, a viga mestra da familia e
da comunidade negra. No periodo inicial de liberdade, as mulheres negras foram forcadas a
arcar com o sustento moral e material de todos os outros. Sem condigdes de conseguir
trabalho, ao contrario do que prometiam as perspectivas acenadas durante a campanha
abolicionista, o homem negro ficou impossibilitado de prover o sustento da familia, que foi

amparada pela mulher negra. Em Sao Domingos nio aconteceu diferente. Como comunidade
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rural de negros e negras livres, 14 os homens cuidavam das rogas, enquanto as mulheres
trabalhavam em casas de familia na cidade, lavavam roupas, comercializavam seus produtos
e, no auge do ouro, até garimpavam.

No que tange a analise do papel social da mulher negra nao podemos deixar de trazer
as contribuicdes do movimento feminista brasileiro, em particular o seu enegrecimento.
Enegrecer o feminismo ¢ um conceito utilizado pela pesquisadora e ativista negra Sueli
Carneiro (2011), que designa a trajetoria da mulher negra dentro do movimento feminista.
Segundo Carneiro, o feminismo classico eurocéntrico em muito difere das demandas da
mulher negra, pois, embora coloque a mulher como sujeito de direitos, desconsidera o fato de
que a mulher negra ndo sofre opressdo somente por seu género, mas também por ser negra,
portanto uma dupla opressao.

E ndo ¢ possivel pensar essas categorias de forma isolada e universal. Por isso, em
1989 a pesquisadora Kimberlé Williams Crenshaw formulou o conceito de
interseccionalidade, segundo o qual as conceituagdes classicas de opressdo dentro da
sociedade — tais como racismo, sexismo, classismo, capacitismo, a LGBTfobia ¢ as
intolerancias baseadas em crengas — ndo agem independentemente umas das outras, mas se
inter-relacionam e criam um sistema de opressdo que reflete o “cruzamento” de multiplas
formas de discriminagdo. A interseccionalidade ¢ um paradigma importante no conhecimento
académico e em contextos mais amplos, como no trabalho de justica social ou demografia.
Contudo, as dificuldades surgem devido as muitas complexidades envolvidas no processo das
“conceituagdes multidimensionais”.

A mulher negra carrega, assim, todas essas opressoes, que precisam ser levadas em
consideragdo para a efetivacdo dos seus direitos e para fazer cumprir a justica social. As
mulheres negras brasileiras cada dia mais estdo em busca de reconhecimento e mostram a
necessidade de politicas especificas para a equalizacao das oportunidades sociais.

A mulher quilombola de Sdo Domingos, ao longo dos anos, tornou-se protagonista da
sua historia e da qualidade de vida do seu povo. Buscou empreender por meio da fabrica de
biscoitos, que gera emprego e renda, além de trabalhar com o comércio em geral, vendendo
mandioca, hortalicas, queijos, leite e rapadura. Essas mulheres lutaram por asfalto, agua
potéavel e escola antes de serem reconhecidas como remanescentes de quilombolas. Resistem a
mineracao e a indiferenca do Estado, como analisaremos adiante. Toda mulher quilombola ¢
sindnimo de resisténcia que quebra o siléncio opressor e, no caso de Sio Domingos, converte

a opressao em empoderamento e transformagao social.
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3 ALUTA POLITICA EDUCACAO QUILOMBOLA

Falar dos quilombos e dos quilombolas no
cenario politico atual é, portanto, falar de
uma luta politica e, consequentemente, uma
reflexdo cientifica em processo de construgao.

Ilka Boaventura Leite

E oportuno lembrar que na histéria do Brasil os escravizados eram proibidos de
frequentar a escola, pois havia impedimentos legais para que “pretos/escravos” estudassem.
Tal proibicdo foi regulamentada pela lei n® 01, de 4 de janeiro de 1837, que assim
determinava no artigo 3°: “Sao proibidos de frequentar as escolas publicas: § 1° Todas as
pessoas que padecem de moléstias contagiosas; § 2° Os escravos e os pretos Africanos ainda
que sejam livres ou libertos” (BRASIL, 2005).

O Brasil teve historicamente, no aspecto legal, uma postura ativa e permissiva diante
da discriminagdo e do racismo que atingem sua populagdo afrodescendente. O decreto n°
1.331, de 17 de fevereiro de 1854, estabelecia que nas escolas publicas do pais ndo fossem
admitidos escravos, € a previsdo de instru¢do para adultos negros dependia da disponibilidade
de professores. O decreto n® 7.031-A, de 6 de setembro de 1878, estabelecia que os negros s6
podiam estudar no periodo noturno e diversas estratégias foram montadas no sentido de
impedir o acesso pleno dessa populacdo aos bancos escolares (BRASIL, 1957). Por séculos
observou-se, tanto na historiografia em particular, como nos estudos sociais de forma mais
ampla, certo siléncio sobre a contribui¢do do legado historico e cultural dos africanos a partir
do reconhecimento das comunidades tradicionais que abrigam os povos negros remanescentes
dos quilombos.

A Constitui¢do Federal de 1988 ¢ o primeiro documento oficial a romper com esse
siléncio e atribuir a tais comunidades um papel proativo, ao estabelecer no artigo 68: “Aos
remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras, €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos”. Além

disso, também determinou:

Art. 216 — Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou conjunto, portadores de
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referéncias a identidade, a agfo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I — as formas de expressio;

II — os modos de criar, fazer e viver;

III — as criacdes cientificas, artisticas e tecnologicas;

IV — as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espacos
destinados as manifestagoes artistico-culturais;

V — os conjuntos urbanos ¢ sitios de valor historico, paisagistico, artistico,
arqueologico, paleontologico, ecologico e cientifico. (BRASIL, 1988)

Mais especificamente, assim reza o paragrafo 5° do mesmo artigo: “Ficam tombados
todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos
quilombos” (BRASIL, 1988).

Nota-se que, diferentemente do que acontece no artigo 68, dos Atos das Disposicdes
Constitucionais Transitorias, os constituintes sdo mais incisivos e detalhados em 10 de julho

de 2001, quando o Governo Federal baixa o decreto n® 3.912, cujo artigo 1° postula:

Compete a Fundacdo Cultural Palmares — iniciar, dar seguimento e concluir
o0 processo administrativo de identificacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos, bem como de reconhecimento, delimitagdo,
demarcagao, titulacdo e registro imobiliario das terras por eles ocupadas.
(BRASIL, 2001).

A Fundacao Cultural Palmares, criada pelo governo federal em 1988, ligada ao
Ministério da Cultura, foi a primeira instituicdo publica voltada para promocgao e preservacao
da arte e da cultura afro-brasileira. Mas serd que sozinha daria conta de toda a demanda
quilombola? Uma missdo quase impossivel. Em 2003 ha uma reviravolta com a revogagao do

decreto 3.912 pelo decreto 4.887, o qual prescreve:

Art. 1° Os procedimentos administrativos para a identificagdo, o
reconhecimento, a delimitagdo, a demarcagdo e a titulagdo da propriedade
definitiva das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias, serdo procedidos de acordo com o estabelecido neste Decreto.
Art. 22 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetoria historica propria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presun¢do de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao historica sofrida.
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§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefini¢do da propria
comunidade.

§ 2° Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
as utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econdmica e
cultural.

§ 3° Para a medi¢do e demarcagdo das terras, serdo levados em consideragdo
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades
dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar as
pecas técnicas para a instru¢ao procedimental.

Art. 3° Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria — INCRA, a
identifica¢do, reconhecimento, delimitacdo, demarcac¢do e titulagdo das
terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem
prejuizo da competéncia concorrente dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios.

§ 1° O INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos para
identifica¢do, reconhecimento, delimitacdo, demarcac¢do e titulagdo das
terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, dentro
de sessenta dias da publicacao deste Decreto.

§ 2° Para os fins deste Decreto, o INCRA podera estabelecer convénios,
contratos, acordos e instrumentos similares com o6rgdos da administracao
publica federal, estadual, municipal, do Distrito Federal, organizagdes nao-
governamentais ¢ entidades privadas, observada a legislagdo pertinente.

§ 3° O procedimento administrativo sera iniciado de oficio pelo INCRA ou
por requerimento de qualquer interessado.

§ 4° A autodefinigdo de que trata o § 1° do art. 2° deste Decreto sera inscrita
no Cadastro Geral junto & Fundagdo Cultural Palmares, que expedira
certiddo respectiva na forma do regulamento.

Art. 4° Compete a Secretaria Especial de Politicas de Promog@o da Igualdade
Racial, da Presidéncia da Republica, assistir e acompanhar o Ministério do
Desenvolvimento Agrario ¢ o INCRA nas ac¢des de regularizagdo fundiaria,
para garantir os direitos étnicos e territoriais dos remanescentes das
comunidades dos quilombos, nos termos de sua competéncia legalmente
fixada.

Art. 5° Compete ao Ministério da Cultura, por meio da Fundag¢do Cultural
Palmares, assistir e acompanhar o Ministério do Desenvolvimento Agrario e
o INCRA nas agdes de regularizagdo fundiaria, para garantir a preservagao
da identidade cultural dos remanescentes das comunidades dos quilombos,
bem como para subsidiar os trabalhos técnicos quando houver contestagdo
ao procedimento de identificagdo e reconhecimento previsto neste Decreto.
Art. 6° Fica assegurada aos remanescentes das comunidades dos quilombos a
participagdo em todas as fases do procedimento administrativo, diretamente
ou por meio de representantes por eles indicados. (BRASIL, 2003)
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Com o novo decreto observamos que o reconhecimento passa a ser menos burocratico,
exigindo apenas autodeclaracdo de remanescentes; o Incra aparece como responsavel pela
titulagao das terras, ¢ a Fundacao Palmares pela certiddo de autoafirmagdo. A Comunidade
Sao Domingos passou por todo esse processo de autoafirmacdo, mas ficou pendente a
titulagdo, em processo no Incra, como tratamos no capitulo anterior.

Em realidade semelhante & de S3ao Domingos encontram-se as comunidades
quilombolas contemporaneas, que resistem e sobrevivem anonimamente desde a escravidao,
aboli¢do e reconhecimento constitucional.

Segundo Abdias do Nascimento (2002), os quilombos resultaram dessa exigéncia vital
dos africanos escravizados de resgatarem sua liberdade e dignidade através da fuga do
cativeiro e da organizacdo de uma sociedade livre. A multiplicacdo dos quilombos fez deles,
portanto, um auténtico movimento, amplo e definitivo. Aparentemente um acidente
esporadico no comego, rapidamente se transformou de uma improvisagdo de emergéncia, em
metodica e constante vivéncia dos descendentes de africanos que se recusaram a submissao, a
exploragdo e a violéncia do sistema escravista. Consideremos que quem outrora lutava com
capitdes do mato, hoje luta com o Estado para permanecer em suas terras e ter seus direitos
garantidos.

Atualmente o Movimento Negro tem intensificado sua participagdo no ambito
institucional e buscado a ado¢do de mais politicas afirmativas. As acdes afirmativas, ptublicas
ou privadas, partem do principio de que determinados grupos sociais sdo legatarios de uma
situacdo historico-social que os torna merecedores de um tratamento diferenciado, enquanto
fator compensatorio e de justica social. O debate sobre as politicas afirmativas se da em torno
de trés modalidades: 1) agdes preventivas (medidas que objetivam evitar processos
discriminatorios futuros); 2) politica de cotas (reserva de vagas em universidades, instituicdes
publicas etc.); e 3) reparacdo (movimento que busca compensar discrimina¢do sofrida no
passado) (SILVA, 2004, p. 10).

Para compreendermos melhor essa apropriagdo do negro na politica € na luta por
direitos, reportamo-nos ao conceito de campo, que, segundo Pierre Bourdieu (2004), é campo
de forcas e de lutas para transformar as relagdes de poder. Em um campo como o politico, o
religioso ou qualquer outro, as condutas dos agentes sdo determinadas por sua posi¢do na
estrutura da relacdo de forcas caracteristicas desse campo no momento considerado. E esse
momento corresponde a um campo auténomo, a um microcosmo separado no interior do

mundo social. Uma das transformag¢des mais importantes da politica no século XXI esta
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ligada ao fato de os agentes se considerarem, ou passarem a ser considerados, protagonistas
do campo politico, tornando-se agentes em primeira pessoa. E os negros, ao serem
reconhecidos como agentes do campo politico, ganharam representatividade e colocaram suas
demandas para serem reconhecidas pelo Estado brasileiro, o que culminou em avangos

significativos nos campos politico e educacional para a populagdo afro-brasileira.

3.1 Educacao quilombola na legislacio brasileira

As politicas sociais educacionais s3o pensadas para atender a sociedade, e sua
efetivagcdo se da por meio da acdo do Estado, cujos papel e fungdes passam por profundas
transformagdes no contexto atual, principalmente a vista do mundo globalizado em que
vivemos. Por isso, recorremos ao entendimento de Antonio Gramsci sobre as politicas
publicas na concepcao ampliada de Estado, em que “Estado ¢ formado por sociedade politica
mais sociedade civil, isto ¢ hegemonia couracada de coercdo” (GRAMSCI, 1990, p. 244).
Nessa perspectiva, ¢ na sociedade politica que se da a dominacao pela forga, e na civil a
dominagdo pela hegemonia.

A politica para a educagdo quilombola se delineia no Brasil apds a promulgagdo da
Constituicao Federal de 1988, como citado na introdugdo deste trabalho. Dois meses depois, o
projeto de uma nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB) foi proposto pelo
deputado Octavio Eliseo. Abriu-se, entdo, uma série de debates com a sociedade, organizados
pelo Férum Nacional em Defesa da Escola Publica, sendo apresentado na Camara dos
Deputados o que ficou conhecido como Projeto Jorge Hage. Uma segunda proposta foi
elaborada, todavia, pelos senadores Darcy Ribeiro, Marco Maciel e Mauricio Correa, em
articulagdo com o poder executivo, através do MEC. Em 20 de dezembro de 1996 a segunda
proposta tomou corpo da lei 9394, sancionada pelo entdo presidente da republica Fernando
Henrique Cardoso e pelo ministro da educagao Paulo Renato.

A principal divergéncia entre as duas versdes dizia respeito ao papel do Estado na
educacdo. Enquanto a proposta dos setores organizados da sociedade civil apresentava uma
grande preocupacdo com mecanismos de controle social do sistema de ensino, a proposta dos
senadores previa uma estrutura de poder mais centrada nas maos do governo. Apesar de
conter alguns elementos levantados pelo primeiro grupo, o texto final da LDB de 1996 se
aproxima mais das ideias apontadas pelo segundo grupo, que contou com forte apoio do

governo federal nos ltimos anos da tramitacdo. Suas principais caracteristicas sao:



66

e dois niveis de ensino: Educacdo Basica, compreendidos os subniveis infantil,
fundamental e médio; e Educagdo Superior;

e gestdo democratica do ensino publico e progressiva autonomia pedagbdgica e
administrativa das unidades escolares (artigos 3 e 15);

e ensino fundamental obrigatdrio e gratuito (artigo 4);

e carga horaria minima de oitocentas horas distribuidas em duzentos dias letivos na
educagdo basica (artigo 24);

e preveé um nucleo comum para o curriculo do ensino fundamental e médio e uma parte
diversificada em fun¢do das peculiaridades locais (artigo 26);

e condiciona a formacdo de docentes para atuar na educagdo basica a curso de nivel
superior, sendo aceita para a educagao infantil e as quatro primeiras séries do ensino
fundamental a forma¢do em curso Normal de nivel médio (artigo 62);

e formacgdo dos especialistas da educagdo em curso superior de pedagogia ou pos-
graduacdo (artigo 64);

e a Unido deve gastar no minimo 18%, e os estados e municipios no minimo 25% de
seus respectivos orcamentos na manutengdo e desenvolvimento do ensino publico
(artigo 69);

e dinheiro publico pode financiar escolas comunitarias, confessionais e filantropicas
(artigo 77).

Sete anos depois o debate politico capitaneado pelo MNU sobre a temdtica da
diversidade na educacdo ¢ incorporado a legislacdo com a lei federal 10.639/2003, que torna
obrigatorio o ensino da historia e da cultura afro-brasileira e africana em todas as escolas do
pais, alterando a LDB de 1996, e também inclui no calendario escolar o dia 20 de novembro
como Dia Nacional da Consciéncia Negra. O debate publico e académico acerca da

diversidade na educagdo se amplia:

No mesmo governo foram criadas também duas secretarias estratégicas para
formulagdo e implementacao de politicas de agdes afirmativas relativas a
populagdo negra do pais que contribuiram, ainda que nao diretamente, para a
reflexdo sobre uma educacdo escolar quilombola: a) Secretaria Especial de
Politicas de Promogdo da Igualdade Racial (SEPPIR), criada em margo de
2003; b) Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizagdo e Diversidade
(SECAD/MEC), criada em 2004 que, dentre as coordenacdes, continha a
Coordenacdo Geral de Diversidade e Inclusdo Educacional. A primeira
gerou e coordenou o Programa Brasil Quilombola (PBQ) a segunda, teve
como demanda principal implementar a Lei 10.639/03. (MAROUN;
OLIVEIRA; CARVALHO, 2013, p. 2)
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As Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo Bésica de 2010 reconheceram a
educacdo escolar quilombola como modalidade da educacdo basica. Assim, passou a prever
uma pedagogia distinta, com destaque para o respeito e a valorizagao dos aspectos étnicos e
culturais especificos em cada comunidade. A resolucao 8/2012, por sua vez, definiu as
Diretrizes Curriculares Nacionais para Educa¢do Quilombola na Educagdo Basica, no intuito

de regulamentar essa modalidade nos seguintes termos:

Art. 1° Ficam estabelecidas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educag¢do Escolar Quilombola na Educagdo Basica, na forma desta
Resolugdo [...] § 1° A Educagdo Escolar Quilombola na Educagdo Basica: 1
— organiza precipuamente o ensino ministrado nas institui¢des educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se: a) da memoria coletiva;
b) das linguas reminiscentes; c¢) dos marcos civilizatérios; d) das praticas
culturais; e¢) das tecnologias ¢ formas de produgdo do trabalho; f) dos
acervos ¢ repertorios orais; g) dos festejos, usos, tradigdes e demais
elementos que conformam o patriménio cultural das comunidades
quilombolas de todo o pais; h) da territorialidade Il — compreende a
Educacdo Basica em suas etapas e modalidades, a saber: Educagdo Infantil,
Ensino Fundamental, Ensino Médio, Educacdo do Campo, Educagdo
Especial, Educagdo Profissional Técnica de Nivel Médio, Educagdo de
Jovens e Adultos, inclusive na Educa¢do a Distancia; III — destina-se ao
atendimento das populagdes quilombolas rurais e urbanas em suas mais
variadas formas de producao cultural, social, politica e economica; [V — deve
ser ofertada por estabelecimentos de ensino localizados em comunidades
reconhecidas pelos orgaos publicos responsaveis como quilombolas, rurais e
urbanas, bem como por estabelecimentos de ensino proximos a essas
comunidades e que recebem parte significativa dos estudantes oriundos dos
territorios quilombolas; V — deve garantir aos estudantes o direito de se
apropriar dos conhecimentos tradicionais ¢ das suas formas de producédo de
modo a contribuir para o seu reconhecimento, valorizagao e continuidade; VI
— deve ser implementada como politica publica educacional e estabelecer
interface com a politica ja existente para os povos do campo e indigenas,
reconhecidos os seus pontos de interseccdo politica, histdrica, social,
educacional e econdmica, sem perder a especificidade.

Art. 2° Cabe a Unido, aos Estados, aos Municipios e aos sistemas de ensino
garantir: I) apoio técnico-pedagdgico aos estudantes, professores e gestores
em atuacdo nas escolas quilombolas; II) recursos didaticos, pedagogicos,
tecnologicos, culturais e literarios que atendam as especificidades das
comunidades quilombolas a constru¢do de propostas de Educagdo Escolar
Quilombola contextualizadas. (BRASIL, 2012)

O dispositivo legal traz todos os pardmetros para que essa educagdo se efetive — a

conceituagdo de quilombo; o estabelecimento de objetivos e principios; a definicdo de
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educacdo quilombola; a organizacdo escolar quilombola; as etapas e modalidades de educacao
escolar quilombola; a nucleacdo e o transporte; o projeto politico-pedagdgico das escolas
quilombolas; os curriculos da educacdo basica na educacdo escolar quilombola; a gestdao
escolar quilombola; a avaliagdo; a formacdo inicial, continuada e profissionalizagao dos
professores para atuarem na educacdo escolar quilombola; a a¢do colaborativa para a garantia
da educagdo escolar quilombola, competéncias dos sistemas de ensino no regime de
colaboragdo e disposi¢des gerais. E uma resolugdo clara e completa, cuja aplicabilidade
analisaremos na proxima sessao.

A revisdo bibliografica sobre a tematica, todavia, indica que permanecem tensas as
relacdes entre pessoas brancas e negras no universo escolar. Essas tensdes, contudo, na
maioria das vezes sdo veladas. Os conflitos sdo geralmente simulados como harmoniosos ou
tratados como singulares pelos profissionais da educacdo. As atitudes, ideias e inten¢des do/a
aluno/a negro/a, envolvido/a em situacdes de discrimina¢do e racismo, acabam julgadas
negativamente antes mesmo de ele/a se manifestar ou tomar qualquer iniciativa considerada
equivocada pelas pessoas ndo negras.

Concepgdes de superioridade de cultura e de raca ainda sdo transmitidas pela escola
em todos os niveis de ensino e reproduzidas por meio de discursos, gestos e comportamentos
de docentes e discentes. O sistema escolar cumpre, assim, uma fungéo de legitimagdo cada vez
mais necessaria a perpetuagdo da “ordem social” uma vez que a evolucdo das relagdes de forca entre

as classes tende a excluir de modo mais completo a imposicdo de uma hierarquia fundada na

afirmacao bruta e brutal das relagdes de forca. (BOURDIEU, 1975, p. 311)

Conceitos como raga, racismo € preconceito se tornam, portanto, essenciais quando
refletimos a respeito do impacto da discriminagdo sobre a populacao e do papel que a escola
tem desempenhado para discutir situacdes de racismo e discrimina¢dao envolvendo a
populacdo pobre e negra deste pais.

Essa situagdo torna imprescindivel o debate sobre as dimensdes das relagdes raciais na
escola e exige que se redimensionem as politicas publicas de reconhecimento, valorizagdo e
respeito ao povo negro. Dai a importancia de tratar o tema desde a educagdo infantil até o

ensino superior, mesmo porque as Diretrizes para a Educag¢do Quilombola regulamentam que:

Art. 39 — A Educagdo Escolar Quilombola deve atender aos principios
constitucionais da gestdo democratica que se aplicam a todo o sistema de
ensino brasileiro e devera ser realizada em dialogo, parceria e consulta as
comunidades quilombolas por ela atendidas.
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§ 3° Os sistemas de ensino, em regime de colaboracdo, estabelecerdo
convénios e parcerias com instituicoes de Educacdo Superior para a
realizacdo de processos de formacdo continuada e em servigo de gestores em
atuagdo na Educagdo Escolar Quilombola. (BRASIL, 2012)

O Plano Nacional de Educacao 2014-2024 também sinaliza positivamente a mudanga

de rumo necessaria a inclusdo educacional das pessoas negras:

Meta 8: Elevar a escolaridade média da populacdo de 18 (dezoito) a 29
(vinte e nove) anos, de modo a alcangar, no minimo, 12 (doze) anos de
estudo no ultimo ano de vigéncia deste plano, para as populagdes do campo,
da regido de menor escolaridade no Pais e dos 25% (vinte e cinco por cento)
mais pobres, e igualar a escolaridade média entre negros e ndo negros
declarados a Fundacdo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —
IBGE. (SAVIANI, 2014, p.25)

No caso da Meta 12 — “elevar a taxa bruta de matricula na educagdo superior para
50% e a taxa liquida para 33% da populacdo de 18 a 24 anos, assegurando a qualidade da
oferta” — uma das estratégias ¢ ampliar a participagdo proporcional de grupos historicamente
desfavorecidos na educagdo superior, inclusive mediante a adog¢do de politicas afirmativas, na
forma da lei. Outra estratégia que vislumbra a educacdo do povo quilombola ¢ a
implementagdo de programas especificos para formagao de professores para as populacdes do
campo, comunidades quilombolas e povos indigenas, a fim de garantir o cumprimento da
Meta 15 — “em regime de colaboracdo entre a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os
Municipios, que todos os professores da educagdo bésica possuam formagdo especifica de
nivel superior, obtida em curso de licenciatura na area de conhecimento em que atuam”.
(SAVIANI, 2014, p. 30)

No ano de 2016 o Brasil passou por uma séria crise politica. A presidenta eleita, Dilma
Rousseff, sofreu impeachment, e o vice, Michel Temer, assumiu como presidente interino.
Uma de suas primeiras a¢des foi a extingdo do Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial,
da Juventude e dos Direitos Humanos (MMIRDH), por meio da medida provisoria n® 726, de
12 de maio de 2016. As pastas do antigo MMIRDH passaram a compor secretarias no
Ministério da Justica e Cidadania, recém-criado. A populacdo afrodescendente sofreu, com
isso, um duro golpe. Outra agdo voltada para o Ministério de Educacdo, em especial a

Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdao (Secadi), foi a
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exoneragdo de 23 pessoas, dentre elas chefes, coordenadores/as de area e técnicos/as, de modo
a dificultar ainda mais a efetivacdo das politicas educacionais daquela secretaria.

Segundo Eduardo Zauli (2000), as alteragdes na configuracdo e nos padrdes de
intervencao do Estado brasileiro ocorridas nas ultimas décadas suscitaram diversas discussoes
acerca do processo de transferéncia das organiza¢des burocraticas publicas estatais, a ponto de
levantar a hipotese de que estariamos perante uma crise de planejamento central. Destarte, o
autor observa que o viés descentralizador no campo das politicas publicas brasileiras ocorre
em meio a ampla crise do Estado. Nesse sentido, observa-se uma reforma do Estado brasileiro
de inspiracdo descentralizadora e voltada para ganhos gerenciais, eximindo-o de suas
responsabilidades publicas por meio da transferéncia da provisdo e do gerenciamento de
determinados bens e servigos publicos para os estados da federagcdo, municipios e ONGs.

A legislagdo brasileira das ultimas décadas foi criada, de acordo com o conceito do
historiador Perry Anderson (1996), em um contexto de Estado neoliberal. Nascido em meio
ao império do capitalismo europeu e norte-americano, o neoliberalismo tem sua origem com o
fim da Segunda Guerra Mundial, momento em que se construiam as bases do Estado de bem-
estar na Europa. Seu intuito era fazer oposi¢do a esse modelo de Estado intervencionista e as
politicas keynesianas."

Assim, a relagdo entre o Estado neoliberal e as politicas sociais ¢ muito estreita, uma
vez que estas ultimas sdo diretamente atingidas pelas decisdes governamentais e por todos os
detentores do poder no esquema montado pela classe dominante da sociedade para privilegiar
o mercado.

A tradicdo escravocrata, paternalista, oligarquica e clientelista da elite economica e
politica brasileira fez com que as alternativas neoliberais de paises como Inglaterra e Estados
Unidos, de atacar os gastos sociais publicos e a intervencdo do Estado nas transicdes de
mercado, tomassem um carater violento de exclusdo da maioria e de manutengao do privilégio
de poucos. A luta do Movimento Negro, por sua vez, em favor da igualdade de direitos e os
ideais do movimento dos quilombistas propostos por Adbias do Nascimento criaram um misto
de poder publico e sociedade civil organizada, por meio do qual floresceu a atual legislagao

voltada para a educagdo das comunidades quilombolas.

" J. M. Keynes, economista de Cambridge, superou pela primeira vez, principalmente por meio de sua famosa
publicagdo Teoria geral do emprego, do juro e da moeda, a interpretagdo da politica econdmica liberalista.
Keynes critica a politica deflacionaria, aconselha a debelar a depressdo, atribui ao Estado a tarefa de garantir um
volume de demanda global que permita o emprego de todos os recursos de trabalho disponiveis, aconselha a
reducdo de taxas de juros para reagir a tendéncias depressivas e aconselha também que o Estado realize
intervengdes que tenham como efeito direto o aumento da demanda adicional. (BOBBIO, 2000)



71

Essa legislagdao também foi influenciada por 6rgaos internacionais. A Organizagdo das
Nagoes Unidas para a Educagao, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), por exemplo, em 1990 criou
a Declarag¢dao Mundial sobre Educag¢do para Todos e Satisfa¢do das Necessidades Basicas de
Aprendizagem, documento que elucida a necessidade de as minorias étnicas terem acesso a
educacdo. O Banco Mundial, por sua vez, em maio de 1999 realizou um simpoésio sobre a
preservacdo de cidades historicas e lugares sagrados, cujas discussdes foram organizadas pelo
proprio Banco e publicadas no livro intitulado Historic cities and sacred sites: cultural roots
for urban futures (SERAGELDIN; SHLUGER; MARTIN-BROWN, 2000), que ja discutia a
problematica dos remanescentes quilombolas e povos indigenas brasileiros.

Mais recentemente, a Organiza¢do das Nacgdes Unidas (ONU), em Assembleia Geral,
proclamou o periodo de 2015-2024 como a Década Internacional de Povos Afrodescendentes,
por meio da resolucdo n® 68/L.34, na qual citou a necessidade de reforgar a cooperagdo
nacional, regional e internacional em relacdo ao pleno aproveitamento dos direitos
econdmicos, sociais, culturais, civis e politicos de pessoas afrodescendentes, bem como sua
participacdo plena e igualitaria em todos os aspectos da sociedade. Tal como foi proclamado
pela Assembleia Geral, o tema para a Década Internacional de Afrodescendentes ¢
“reconhecimento, justi¢a e desenvolvimento” (ONU, 2013).

Podemos considerar, assim, que a natureza das politicas educacionais voltadas para a

populagdo quilombola ¢ plural e de justica social, por ser

vista como tendo uma variedade de facetas, por exemplo, como
simultancamente relacionadas a distribui¢do de bens e recursos materiais,
por um lado, e a valoriza de uma variedade de coletividades sociais e
identidades culturais, por outro. (GEWIRTZ, 1998, p. 469)

Essa iniciativa recente indica, pois, que os grupos discriminados permanecem sofrendo
injusticas sociais em virtude de caracteristicas de raca, sexualidade, género, entre outras,
mesmo que haja politicas de reconhecimento de sua cultura. Tais politicas tendem a
incorporar movimentos de revalorizagdo de identidades injusticadas e discriminadas, tais
como o Movimento Feminista, o Movimento Negro, o Movimento LBTQ etc. Nesta pesquisa
buscamos entender, portanto, as possibilidades de efetivagcdo da justica social, no tocante a

educagdo quilombola, combinando perspectivas orientadas para a acdo e para a critica.
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3.2 Educacao escolar quilombola na Comunidade Sao Domingos

Identificamos em nossa pesquisa de campo algumas acdes voltadas para
implementagdo das diretrizes curriculares para educagdo escolar quilombola. Constatamos
que a SEE-MG, em cumprimento a legislacdo, mantém em sua pagina eletronica dois videos
sobre educacao para relagdes étnico-raciais e um artigo sobre a educacao quilombola no Vale
do Jequitinhonha, além de um video da campanha do Projeto Afro-consciéncia, que implanta
o Nucleo de Estudos Afrobrasileiros nas escolas da rede estadual.

A Superintendéncia Regional de Ensino de Paracatu (SRE), por sua vez, desenvolve,
através de alguns decretos, projetos nas escolas estaduais do municipio, mesmo que apenas no
dia 20 de novembro, dia da Consciéncia Negra. Esse ¢ o unico momento em que a escola
reflete sobre o tema e o desenvolve. Ademais, ndo identificamos acdes da Secretaria
Municipal de Educacao de Paracatu voltadas para a educagdo escolar quilombola.

Conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola

na Educacao Basica,

Art. 3° — Entende-se por quilombos:

I — os grupos étnico-raciais definidos por auto-atribuicdo, com trajetoria
historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presungao
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica; II
— comunidades rurais ¢ urbanas que: a) lutam historicamente pelo direito a
terra e ao territorio o qual diz respeito ndo somente a propriedade da terra,
mas a todos os elementos que fazem parte de seus usos, costumes e
tradi¢des; b) possuem os recursos ambientais necessarios a sua manutengao e
as reminiscéncias histéricas que permitam perpetuar sua memoria. I —
comunidades rurais e urbanas que compartilham trajetoérias comuns possuem
lagos de pertencimento, tradigdo cultural de valorizagdo dos antepassados
calcada numa histoéria identitaria comum, entre outros. (BRASIL, 2012)

Consideremos a educagdo quilombola, portanto, como uma constante criagdo de
conhecimento, como postula Paulo Freire (2001), patrono da educagdo popular. Nesse
sentido, diz respeito a um processo de intervengdo na realidade e constitui um elemento
basilar para recria-la. Para tanto, consideraria a busca continua da transformacao da realidade
por meio da acdo-reflexdo humana, de modo a criar o conhecimento como um processo
social. Com efeito, o conhecimento seria produto ou resultado da agdo-reflexdo humana para a
transformagado ou reinvengao da realidade. Esse processo constante de busca da transformagado
e reinvencdo da realidade por meio da agdo-reflexdo humana seria, assim, o proprio ato de

criacdo do conhecimento, isto ¢, a educacao.
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A educagdo escolar na Comunidade Sdo Domingos se desenvolveu por determinado
tempo nas instituicdes localizadas dentro da propria comunidade. Tanto os moradores mais
velhos (ancestrais) como as liderancas atuais se mostraram muito preocupados com a
escolarizagdo da comunidade. Segundo uma das entrevistadas, “a escola dentro da
comunidade era muito importante, pois as familias estavam mais proximas da vida escolar
dos seus filhos” (Entrevistada 1, 2016).

Em Sao Domingos funcionava a Escola Municipal Severiano Silva Neiva, que nasceu
da luta de um dos moradores, Manoel Lopes dos Reis, segundo informagao de entrevista em

pesquisa anterior (GOMES, 2008):'*

Nagquele tempo ele se preocupava muito com a educa¢do da comunidade,
pois ndo havia escola proxima, entdo montou a escola na sacristia da
Igreja, e a primeira professora foi Malfiza Lopes, que, com apenas quatorze
anos e com a quarta série, alfabetizou a maioria da comunidade.

A escola foi criada pela lei municipal n° 1.021/1981, que informa sua sede na sacristia
da igreja local. Em 1984 ganhou sede propria, em ponto de destaque dentro da comunidade,
em frente a igreja e ao lado do cemitério. Contava apenas com duas salas de aula, banheiros e
uma cozinha. Trabalhavam na institui¢do duas professoras € uma cantineira, contratadas pelo

poder publico municipal, mas ndo havia diretor/a ou pedagogo/a.

"“Trabalho Conclusdo Curso de Pedagogia intitulado O curriculo escolar e a preservacio da identidade na
Comunidade Quilombola Sdo Domingos, Universidade Estadual de Montes Claros,Campus Paracatu, 2008.
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IMAGEM 18 — Area externa da Escola Municipal Severiano da Silva Neiva, Paracatu (MG)

Fonte: Arﬁﬁivo da pesquisadora, 2017.

A escola recebeu esse nome em homenagem ao Tenente Severiano Silva Neiva,
membro da familia Silva Neiva, uma das mais tradicionais da cidade, mas que nada tinha em
comum com a comunidade. Por isso a populacdo de Sao Domingos pleiteou muitas vezes,
mas sem sucesso, a mudanca do nome junto a Camara Municipal de Vereadores para Manoel
Lopes dos Reis, idealizador da instituicdo. Idealizada pela propria comunidade, a escola
esteve presente no coracdo dessas pessoas, presenciando todas as relevantes mudangas, desde
a crise do garimpo a certificacio como Comunidade Quilombola, emitida e publicada no
Didrio Oficial da Unido no ano de 2004.

Atualmente, a instituicdo se encontra fechada e com muros pixados. Além da
desativacdo, creio que essas pichagdes se devem ao sentimento por parte dos jovens de que a
escola ndo faz ou fez parte da comunidade, pois o tnico local coletivo depredado € a escola.
Em 2008, em seu ultimo ano de funcionamento, possuia 21 alunos dos anos iniciais do ensino
fundamental, divididos nas duas salas. Entre as duas professoras que compunham o corpo

docente, uma estava ha menos de um ano trabalhando na escola e a outra, ha mais de dez

anos. Nenhuma pertencia a comunidade.
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IMAGEM 19 — Placas em homenagem as ampliagdes da escola da Comunidade Sao
Domingos, Paracatu (MG)

ESCOLA MUNICIPAL
SEVERIANO DA SILVA NEIVA

REFORMADA COM 0 APOID DA
f“\'DAGAQ BANCO DO BRASIL EM SETEMBRO/1996,
| NO AMBITO DO PROJETO EDUGAR PLAN NDO'

SENDO:
PREFEITO MUNICIPAL DE PARACATU

MANOEL BORGES DE OLIVEIRA
JOAD PINTO RABELD

SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCAcAo ‘
MARIA ISABEL T. NEIVA BIJRGES

Fonte Arqu1V0 ) da p pesquisadora, 2008.

Como era comum as escolas rurais da €poca, as duas salas eram ocupadas por turmas
multisseriadas (alunos de diferentes niveis de aprendizagem que estudavam em uma mesma
turma, com uma unica professora, a qual atendia estudantes de até trés séries escolares).
Segundo entrevistados/as, essa organizacdo desagradava parte da populacdo, que considerava
que assim a escola ndo atendia as necessidades educacionais dos estudantes. Por isso grande
parte dessas pessoas, tanto as que cursavam os anos iniciais ou finais do ensino fundamental,

quanto as que estavam fazendo o ensino médio, preferia estudar na cidade.
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IMAGEM 20 — Sala multisseriada 1 da Escola Municipal Severiano da Silva Neiva, Paracatu
MG)

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2008.
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IMAGEM 21 — Sala multisseriada 2 da Escola Municipal Severiano da Silva Neiva, Paracatu
MG)

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2008.

Como ja explicamos na introducdo deste trabalho, apoés a LDB/1996, que deu
autonomia aos municipios para criar € administrar seus proprios sistemas de ensino nas etapas
da educacdo infantil e ensino fundamental, muitos “optaram pelo processo de fechamento de
varias escolas multisseriadas, que eram localizadas na zona rural, sob a justificativa de
oferecer melhores condigdes educacionais na zona urbana” (EULALIO, 2014, p. 13). Com
esse processo denominado “nucleac¢do”, a escola municipal da Comunidade Sao Domingos se
tornou, a partir de 2005, extensdo da Escola Municipal Antonio Ribeiro, localizada a
aproximadamente cinco quildmetros da comunidade, onde funcionou até de 2008, com a
supervisao da Secretaria Municipal de Educacao e coordenada pela secretdria municipal de
educacdo, a senhora Maria Jos¢ Gongalves dos Santos. A Imagem 22 mostra o oficio dessa

secretaria encaminhado a SRE do estado de Minas Gerais em Paracatu.



IMAGEM 22 — Oficio com lista de escolas a terem suas atividades encerradas devido ao

processo de nucleacdo em Paracatu (MG)

PREFEITURA MUNICIPAL DE PARACATU - MINAS GERAIS d
SECRETARIA MUNICIPAL DA EDUCACAQ

SEEDU.Oficio n® 203/2003 Paracatu, 25 de setembro de 2003

Ilma Sr*,

Comunicamos a V.8%. o encerramento em carater definitivo, das
atividades das escolas abaixo relacionadas:

gt e e dYESERNRERREUAREES

Crigo Nome do estabelecimento | jactarts | Pﬂ:‘];:"w
3126440644 Cinderela, Pov. Sho Domingos; Es
(31232459 mentinha, Pov. Sio Scbastido; b
31228206 Bnica, Rua Raul Botelho, Alfes do Corrego; L
31228192 | PEM. Maranata, Rua Anlonma Rosa de Jesus, 242, *
Paracatuzinho
TT328168 | P.EM. Cantinho Feliz, Rua Um, 907, Pov. Lagoa de SF. | *
Antonio;
31108871 | .M. Fazceuda Corrego Rico, Faz, Corrego Rico; [7893/96 K
31240401 | EM. Matilde Carvalho Dias, Faz. Entrc Ribeiros Il |-
31240397 | E.M._ Otaciano de Melo, Faz Canto; 1021771
31214639 M Getalio de Melo Franco, Faz. Conceigiio 1T 03/81
31214621 M. Don Elizen Van de Weiyer, Faz. 13om Sucesso, 03/81 _{
31208377 |EM. Loudes Almeida Caldas, Faz SAo Joaquim da|1271/94 11998
31208272 03781 12/1998
¥ 03/81 12/1998
127294 12/1998
031 12/19596
03781 1297
128194 - . -
o381 [12/71999 |
“1275M4 T12/1998
M. Rui Vargas, Faz_ Alnas, 0351 —{12/1998
37112232 | E.M. Adeimar da Silva Neiva, Faz. Riachinbe; 03/81 1271998
31112224 | EM. Rodoifo Adjwto Botelho, Faz. Canabrava, 0381 1271999
Tranciseo Adjuto Pin hemo, Faz, Carapinas. - 03/81 12/1997
EM_ Joel Batista de oliveira, Faz. Landim, 03781 71998
al 1282194 1997 1
0_q_mmA(ljutuBclc]!.m l-uz Pontal; 03/81 /1998
] hﬂoﬂmslu?mnm Paz Engenjgu Velho; 03/81 1998
E 3 03781 12/1998
2461 | > 2/1999 !
2453 2 'oa—_\
2445 | E.M. Dona Maria Mawml’ l]'lLu 2/1998
|3 2682 | B.M. Jnlio Laboissierc, Faz. Grav 2/199%
3674 | E-M Demadenes Roriz, Fie Comegodo Ouro;  |03/81 [ 121998
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— T
Chdigo Nome do estabelecimento Ata/}‘uz:!al oy D'“f' dc,
de autorizagio Paralizacio

31112666 [EM Jiho Balista de Oliveira, Faz. Prssarmho,
31112658 |EM Brocoto, Faz. Biogote,  ———— 1265094
31112577 [EM. Anidnia Coelho: Faz Boa Esp
31112565 'EM. Jorge Batista de Oliveira
31112542 EM. Joel Veras, Faz Mundo

31112534
31112798 TEM. Fortunato Botelho, Faz. Capiiozinlio,
31112780 [EM, Libania Maria d

31112771 [EM Firming Sanian

31/12/199%
3112/1998
31271997
— [31m2me71
127899 — ’f_ﬂ_lzﬁw
03/81 317121998 |
_osm1 31/13/1998

osus. Faz Capilo Grande, —[1270/97 ‘ JIII'ME(;':]'
. Vinzea Bonita, 03/81 31/12/199% i

3T112763[E M. Leapoldina Feareira Miquelurta T e _[3Ianees |
31112721 EM. Lauta Cameiro de Abrew, Faz Chapéa Vellio: ___ 0381 T T31iz/1099 )
Dona Mabel Andrade Dayrell, Faz. Serra da Luzia; 11273774 4311211999 i i
EM. Juscelino K. Oliveira 3 [31/12/1999 il
EM. Diogo Oliveira Melo, 31/12/1998 | |

31/12/1998

_SUInges
31/12/1996
—_[swizieor
31A12/1995

Pereira, Faz, Cedro Cachocira:

1 31/1271999
M. Santos Dumont, Faz_ Aldeia de Ci 03/81 317121997
31112313 |EM A@nsupmla.]ﬂhﬂn_uja]oj. ) 31/12/1999

31108898

EM. Da Fazenda do Moreira, F'az )
32280841

I VT
3171242001

31112585 81 3113001

4 312402 L 13umao =1,
EIT 1194 317122001 |
I3 TEM, Gastio Pereira 1000 |
31112551 |EM. Antissimo Lisboa, Fa
S12530" [EM. Frei Norberto Bioenink, Faz Engenho do Padre;
31112399 '—

EM. Aleehiades G. Carvalho, Faz. Soares;
E.M. Santo Antbnio I Faz Aldgia de Baix

EM. Faze_p@nsn AlcEnFn?_i I
E.M. Sio José, Agua Fria;

31072002
31112883
31108910

31112348

; 311271999
1123 ] 3 311272001
31214639 | E M. Getdlio de Melo Franco, Faz Couceigio, | 03781 31121997
31122852 [EM Pedro Silva Neiva, Faz_Pahnital: ] 127954 317122001
312593 |EM. Antonio de S& Guiniaraes IT, Faz Sameile 5 128384 13171272001

Na oportunidade informamos a V.8,
foram absorvidas pelas escolas de Ensino Fundamen

que as Pré-Escolas, acima relaciondas
tal, onde as mesmas funcionavam.

Atenciosamente,

Iﬁ-t(')inio Arquimedes Bn;;g;s de Gliveira
Prefeito Municipal
Tlma S¢*
Vanessa Guimariies Pinto
Secretaria do Estado da Educagio

Fonte: Arquivo da Secretaria Municipal de Educagdo de Paracatu, 2016.

O oficio de encerramento definitivo das atividades da escola ¢ o Unico documen:to
encontrado na Secretaria Municipal de Educacdo sobre a Escola Severiano Silva Neiva. N’ao
se sabe ao certo onde estdo os arquivos da escola desativada. O documento mostra também
que ja houve uma escola de educagdo infantil (pré-escolar) na comunidade, com o nche ~de
Pré-Escolar Municipal Cinderela, a qual ndo tem portaria de autorizagdo nem de paralisagao.
O oficio nos mostra uma grande coincidéncia: as escolas sdo desativadas no mesmo arTo da
alteracdo da LDB pela lei 10.639/2003, que entra em vigor no dia 9 de janeiro, € o oﬁcu') da
Secretaria Municipal de Educacao ¢ de 25 de setembro de 2003. Em 2009 a Escola Severiano

Silva Neiva teve suas atividades totalmente paralisadas.
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A Escola Municipal Antonio Ribeiro foi criada em 1977, quatro anos antes da escola
na Comunidade S3o Domingos. Ao analisar os curriculos de ambas as institui¢des,
observamos que sdo idénticos e possuem um publico semelhante, visto que a maioria dos
alunos da escola da cidade sdao provenientes de familias de baixa renda e muitos
remanescentes de quilombolas. Consideramos que o fato de a escola Severiano Silva Neiva
estar situada em uma comunidade quilombola hd mais de vinte anos implicaria em um
curriculo diferenciado, voltado para a preservacao da identidade negra predominante na
comunidade (GOMES, 2008).

Em trabalho anterior (GOMES, 2008) constatamos que as professoras, ao serem
questionadas sobre a aplicacdio da lei 10.639/2003 e sobre a atencdo dispensada as
pluralidades culturais, definidas nos Parametros Curriculares Nacionais, afirmaram que
desenvolviam atividades direcionadas ao atendimento da referida legislacdo educacional,
apesar de nao termos observado nenhum indicio nesse sentido durante a pesquisa. Da mesma
forma, o Regimento da escola e seu Projeto Politico-Pedagodgico, ambos posteriores a criagao
da lei, ndo faziam nenhuma referéncia as exigéncias legais. Também segundo as
entrevistadas, nunca houve capacitagao para os professores trabalharem com o assunto.

Outra informagao relevante diz respeito a participacdo das familias na vida escolar dos
jovens por meio dos deveres de casa. Segundo as professoras entrevistadas, a participagdo era
minima. Em contrapartida, quando o conhecimento comunitidrio adentra a escola, a
participagdo ¢ total. Isso se revela nos momentos em que se organizam as festas na escola.
Apesar das diferencgas entre a cultura das professoras e a da comunidade, todos reconhecem o
significado da escolarizacao formal, especialmente porque foi com a chegada da escola que se
tornou possivel a conclusdo dos estudos do ensino fundamental anos iniciais, permitindo
assim que ap0s a conclusdo, se deslocassem da comunidade em busca de mais escolarizacao.

A maioria dos/as habitantes de Sdo Domingos estudou na escola local desde a sua
fundacdao. Em 2008, todavia, constatamos que menos da metade das criangas em fase escolar
estuda na escola da comunidade. Nessa ocasido, a mae de um aluno nos explicou que as
professoras ndo conhecem as necessidades da comunidade e ndo trabalham a valorizacao da
identidade quilombola, uma vez que elas vinham da cidade e ndo eram membros da
comunidade. Essa informac¢do, somada ao fato de a identidade quilombola nao ser valorizada
no nome da escola, talvez tenha contribuido para que muitas familias preferissem que seus

filhos e filhas deixassem de estudar ali (GOMES, 2008).
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Segundo a populacdo, a Secretaria Municipal de Educacdo alegou que a escola foi
fechada por falta de estudantes. Como ficou invidvel manté-la, aderiu-se ao processo de
nucleacao. Percebemos, com isso, que seu fechamento fez parte de um jogo politico
justificado por causas e consequéncias que responsabilizaram a comunidade.

A realidade atual dos estudantes de Sao Domingos ¢ bem diferente com a escola
totalmente paralisada, onde poderia ter sido desenvolvida a educacdo escolar quilombola, de
acordo com as politicas educacionais vigentes a partir de 2012, o que talvez contribuisse para
impedir esse fechamento. Os estudantes estdo dispersos em varias escolas regulares e
especiais nao quilombolas, que muitas vezes nao sabem que eles sdo moradores daquela
comunidade e os tratam como alunos de zona rural. Distribuem-se, portanto, em diversas

escolas das redes de ensino estadual e municipal, a saber:

e Escola Estadual Olindina Loureiro — ensino fundamental e médio;

e [Escola Municipal Coraci Meireles — ensino fundamental;

e Escola Estadual Antonio Carlos — ensino fundamental ¢ médio;

e Escola Estadual Dr. Sérgio Ulhda — ensino fundamental anos iniciais;

e Escola Estadual Temistocles Rocha — ensino fundamental;

e Escola Municipal Chapeuzinho Vermelho de educagdo infantil;

e Escola Estadual Dr. Virgilio de Melo Franco — ensino fundamental e médio;

e Escola Estadual Afonso Arinos — ensino fundamental;

e [Escola César Brochado Adjunto (Apae) — ensino especial.

Os estudantes atualmente vao para o ponto de dnibus as seis horas da manha e ao meio

dia para pegar o transporte escolar. A Imagem 23 mostra alunos e alunas esperando 6nibus
pela manha, em horédrio de verdo do Brasil, ou seja, as seis horas ainda estd escuro.

Observamos jovens e criangas de diferentes idades.
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IMAGEM 23 — Estudantes da Comunidade S3o Domingos esperando transporte escolar em

Paracatu (MQ)

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2017.

O Onibus utilizado pela prefeitura ¢é terceirizado e apresenta bom estado de
conservacgao.

IMAGEM 24 — Onibus do Transporte Escolar

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2017.

O 6nibus deixa estudantes do ensino fundamental na porta da escola quarenta minutos
antes de ela abrir, e os/as do ensino médio sdo deixados/as até trés quarteirdes distantes da
escola. Observamos na Imagem 25 as criangas esperando a abertura da escola na calgada, em
pé, com o dia ainda amanhecendo. A volta para casa ¢ ainda mais penosa: os grupos de
estudantes tém que ir para pontos determinados pelo motorista, que ndo os busca na porta da

escola.
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IMAGEM 25 — Estudantes da Comunidade Sao Domingos aguardando abertura de escola em
Paracatu (MQG)

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2017.

A presenga do Estado e das politicas educacionais se materializa para os/as estudantes
da Comunidade Sdo Domingos por meio do transporte escolar, que viabiliza o acesso a
educacdo basica, mas em escolas com curriculos que ndo abordam a educagdo escolar
quilombola. A resolug¢ao 8/2012, todavia, define como objetivos das Diretrizes Curriculares

Nacionais para Educagdo Escolar Quilombola na Educagdo Bésica:

Il — assegurar que as escolas quilombolas e as escolas que atendem
estudantes oriundos dos territorios quilombolas considerem as praticas
socioculturais, politicas e economicas das comunidades quilombolas, bem
como 0s seus processos proprios de ensino-aprendizagem e as suas formas
de producédo e de conhecimento tecnologico;

IV — assegurar que o modelo de organizacdo e gestdo das escolas
quilombolas e das escolas que atendem estudantes oriundos desses territorios
considerem o direito de consulta ¢ a participagdo da comunidade e suas
liderangas, conforme o disposto na Convengdo 169 da OIT. (BRASIL, 2012)

A resolugdo prevé, portanto, que todas as escolas — ainda que ndo sejam consideradas
instituigdes quilombolas, j& que muitas delas ndo estdo em territorio remanescente de
quilombo —, ao atenderem estudantes de comunidade quilombola, devem adequar seus

curriculos as politicas para educagao quilombola.
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Através de pesquisa documental nos regimentos e nos projetos politico-pedagdgicos,
observamos que a maioria das escolas onde estudam moradores/as do quilombo nao
contempla a educagdo escolar quilombola. Muitas delas desconhecem a ja citada resolugdo
8/2012, embora busquem contemplar a lei 10.639/2003.

No municipio de Paracatu, apesar das cinco comunidades quilombolas reconhecidas,
ha apenas quatro escolas municipais cadastradas como institui¢des de educagdo quilombola,
situadas na zona rural do municipio, sendo que a Escola Municipal Prof.* Maria Trindade
Rodrigues fica na comunidade vizinha, a Lagoa de Sao Antonio; a Creche Sao Sebastido, no
povoado Sao Sebastido; e a Escola Municipal Afonso Novais Pinto, na Comunidade
Quilombola do Cercado. Através de pesquisas documentais nas referidas escolas descobrimos
que nenhuma possui projeto politico-pedagdgico voltado para a educacdo quilombola, e
nenhuma trabalha as diretrizes curriculares especificas, mesmo estando em territorios
quilombolas. Na Secretaria Municipal de Educacdo ndo existe servidor responsavel pela
educacdo escolar quilombola; hd uma funciondria que responde pelo assunto na area de
inclusdo escolar. Na Imagem 26 tem-se a relacdo de escolas em territdrios quilombolas de

Paracatu.

IMAGEM 26 — Lista de escolas em territorio quilombola em Paracatu (MG)

A As informagdes disponiveis para consulta correspondem aos dados finais do Censo Escolar 2014, publicados no Didrio Oficial da Unide no dia 09 de janeiro de
2015,

Busca por fitro Resultado de busca

fh  Foramencontradas 4 escolas.

Estado Municipio Cadigo Escola Situagdo de funcionamento  Dependéncia administrativa  Localizag&o/Zona da escola

MINAS ieae ., |CRECHESAQ |y, y ) )
S, Paracaty |atasaisr | SECCHESAD ey anvipape MUNICIPAL RURAL
MINAS = |EMAFONSO ) y
S, | PARACATU 3112275 | EMAFONSO ey avipaoe MUNICIPAL RURAL
MINAS EN PROF ADA
MINAS | pARAGATU | 31108044 | SANTANA EM ATIVIDADE MUNICIPAL RURAL
GERAIS

RIBEIRO

EM PROF
MINA VARIA
MINAS | pagacaTy 31108036 | MARIA EM ATIVIDADE MUNICIPAL RURAL

GERAIS TRINDADE

RODRIGUES

Fonte: http://www.dataescolabrasil.inep.gov.br/dataEscolaBrasil/

Considerando que a educacdo ¢ um dos direitos humanos basicos para a formacdo da
pessoa, os/as quilombolas da Comunidade Sao Domingos, com todas as dificuldades citadas,

estao lutando para conquistar ndo sé o direito ao acesso, mas principalmente as condi¢des de
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permanéncia, de bom aproveitamento e de construir uma escolarizagdo que contemple sua
identidade, sua cultura, seus valores. Exemplo disso ¢ a luta, desde 2014, para que a Camara
Municipal ajude a cobrar do poder executivo local a implantagao de uma creche no prédio da
Escola Severiano da Silva Neiva, desativada em 2008. As Imagens 27 ¢ 28 reproduzem os

dois requerimentos da comunidade:

IMAGEM 27 — Primeiro requerimento de abertura de creche na Comunidade Sao Domingos

em Paracatu (MG)

CAMARA MUNICIPAL DE PARACATU - MINAS GERALIS
GABINETE DO VEREADOR OSWALDINHO DA CAPOEIRA

v
REQUERIMENTO N.°~ | “r2014 N
VERSAD: \'sumem o ek EV=Y0) o e,
C ¢ e ™
AUTORIA: Vereador Oswaldinhe da Capoeira
REQUERIDO: Measa Diretora PROCESS0 DE VOTAQAC
TURMD UNICO: w4 Apros
. " - provado
=~ ]
:Efo_"'r_ﬁ;-" -"IL-“ [ ) Rejeitads
— =
Presiggfiie

) Requeiro 4 Mesa, na farma regimental, ouvido o Plendrio, saja
requisitada ac Excelentissimo Senhor Prefeito Municipal, Olave Remigio Condé, a
instalagho de uma creche no Povoado S0 Dominges, no Prédio da Escola Municinal
Severiano Silva Neiva, a qual se encontra desativada

Termos em que
Pede e Espera Deferimenio

Paracatu - Minas Gerais. 13 de Outubro de 2014, §

Fonte: Arquivo da Camara Municipal de Paracatu (MG).

IMAGEM 28 — Segundo requerimento para abertura de creche na Comunidade Sdo Domingos
em Paracatu (MG)
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%5

REQUERIMENTO N2 | 5 12017

VERSAQ: Destinagiio de Prédio Piblico
AUTORIA: Vereadora Nilda da Associacio
REQUERIDO: Mesa Diretora PROCESSO DE VOTACAD

TURNO -l.'ml-:c_- { &1 Aprovado
1'15 ! Q,:_' _.L.:U—"‘;Ir ) Rejeitado

& _Aanes
—  Presidente

! Requeiro & Mesa, na forma regimental, ouvido o Plendrio, s&ja
solicitado ao Excelentissimo Senhor Prefeito Municipal, Olave Remigio Condé, que
determine ac sefor competente a destinacio do prédio da Escola Municipal
Severiano Silva Neiva, situado na Rua da lgreja no Povoado Sao Domingos, para a
instalagdo e funcionaments de uma creche Municipal para atendimento da
populagho.

Termoes em que
Pego e Espero Deferimento

Paracatu - Minas Gerais, 26 de janeiro de 2017

)
' | p B

AN K CA G- :\, » FF CALT o,
WEREANMANMA Wil M e amnmnsasars o T oo

Fonte: Arquivo da Camara Municipal de Paracatu (MG).

Por ndo conseguir avancos com relacdo a educacdo da comunidade, a Associagdo
solicitou @ SEE-MG a constru¢do de uma escola de educacdo quilombola em seu territorio.

Observamos, com isso, que sao muitas as comunidades e diversas as educacdes... Para
entender como se dd essa educacdo quilombola ¢ preciso compreendé-la pensando em
unidade e diversidade. Unidade porque existe uma dimensdo de identidade que ¢ comum a
todos os quilombolas, referente a relacdo com a terra, territorialidade e sua condicdo de
sujeitos de direito. Diversidade porque ha diferentes culturas nesses territorios, presentes em
todas as regides do Brasil. A Comunidade Sao Domingos, em Paracatu (MQG), ¢ diferente da
Comunidade Quilombola Palmares, por exemplo, enquanto elemento de identidade. A relagao
com a terra faz parte do ser quilombola numa concep¢ao de educagdo cultural, encarnada na
dindmica da vida: conhecer as sementes e os tempos de plantar e de colher, os ciclos da chuva
e as formas de aproveitamento da 4gua, a cultura de certas plantas e animais. Nessa
perspectiva, cada comunidade pode desenvolver uma pratica especifica sobre a educagao.

Pensar em educagdo quilombola implica, portanto, entender as relagdes existentes no
dia a dia das pessoas, a relacdo entre homens, mulheres, criangas, adolescentes, jovens e
idosos ¢ a relagdao deles com a terra, com o sagrado, com a cultura e com as diversas formas

de organizagao.
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Ainda temos um longo caminho para efetivacdo do direito a educacdo quilombola em
Paracatu. Percebemos, através das entrevistas com as liderangas locais, o racismo institucional
presente também na educagdo. Por exemplo, as liderangas relatam que varias vezes foram
buscar os estudantes da comunidade na porta das escolas na cidade porque a aula acabou mais
cedo, os estudantes estavam na rua e a direcdo da escola ndo comunicou a comunidade. Os
projetos politico-pedagogicos da maioria das escolas que os/as estudantes frequentam
desconhecem as diretrizes para educacao escolar quilombola e desconhecem até mesmo a
presenca dessas pessoas no ambiente escolar.

Nao seria viavel, para garantia do direito a educacdo escolar quilombola, que os
estudantes frequentassem a mesma escola na cidade? Como, segundo a propria Secretaria
Municipal de Educagao, responsavel pela educacao infantil e pelo ensino fundamental, ¢ a
SRE de Paracatu, responsavel pelo ensino médio, o nimero de alunos ¢ pequeno para
justificar a necessidade de uma escola na Comunidade Sdo Domingos, o mais viavel seria
centralizar os estudantes para que o Estado garantisse a educacdo escolar quilombola para
essa comunidade, ou mesmo construir uma escola de educagao quilombola no municipio para
atender a todas as comunidades existentes em Paracatu, que pode ser considerada uma cidade
quilombola, visto que ha remanescentes em praticamente todos os bairros e muitos deles sdo
grandes quilombos urbanos.

Como o Estado neoliberal, cada dia mais voraz, privilegia o mercado e visa lucros,
percebemos que a Secretaria Municipal de Educacdo opta por transporte escolar que espalhe
os alunos em diversas escolas para beneficiar a terceirizagdo do transporte, que fica com uma
quilometragem maior. Contudo, as Diretrizes para Educacdo Escolar Quilombola propdoem

que:

Art. 28 — Quando se fizer necessaria a adocdo do transporte escolar no
Ensino Fundamental, Ensino Médio, integrado ou nao a Educagio
Profissional Técnica, e na Educacdo de Jovens e Adultos devem ser
considerados o menor tempo possivel no percurso residéncia-escola ¢ a
garantia de transporte intracampo dos estudantes quilombolas, em condi¢des
adequadas de seguranga. (BRASIL, 2012)

Nossa pesquisa constata que o proposto no artigo supracitado também nao € respeitado
pelo poder executivo local. Parece ser mais conveniente ignorar as Diretrizes para Educacgao

Escolar Quilombola do que garantir os principios dessa politica educacional.

Art. 8 — Os principios da Educag@o Escolar Quilombola deverdo ser
garantidos por meio das seguintes agdes:
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I — construcdo de escolas publicas em territorios quilombolas, por parte do
poder publico, sem prejuizo da acdo de ONG e outras instituicdes
comunitarias;

I — adequagdo da estrutura fisica das escolas ao contexto quilombola,
considerando os aspectos ambientais, econdmicos e socioeducacionais de
cada quilombo;

IIT — garantia de condig¢des de acessibilidade nas escolas;

IV — presenca preferencial de professores e gestores quilombolas nas escolas
quilombolas e nas escolas que recebem estudantes oriundos de territdrios
quilombolas; V — garantia de formacao inicial e continuada para os docentes
para atuagao na Educagido Escolar Quilombola;

VI — garantia do protagonismo dos estudantes quilombolas nos processos
politico pedagodgicos em todas as etapas e modalidades; VII -—
implementacdo de um curriculo escolar aberto, flexivel e de carater
interdisciplinar, elaborado de modo a articular o conhecimento escolar e os
conhecimentos construidos pelas comunidades quilombolas;

VIII — implementagdo de um projeto politico-pedagogico que considere as
especificidades historicas, culturais, sociais, politicas, econdmicas ¢
identitarias das comunidades quilombolas;

IX — efetivagdo da gestdo democratica da escola com a participagdo das
comunidades quilombolas e suas liderancas;

X — garantia de alimentacdo escolar voltada para as especificidades
socioculturais das comunidades quilombolas;

XI - inser¢do da realidade quilombola em todo o material didatico e de apoio
pedagégico produzido em articulagdo com a comunidade, sistemas de ensino
e institui¢des de Educagao Superior;

XII — garantia do ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira, Africana e
Indigena, nos termos da Lei n°® 9394/96, com a redacdo dada pelas Leis n°
10.639/2003 e n° 11.645/2008, ¢ na Resolugdo CNE/CP n° 1/2004,
fundamentada no Parecer CNE/CP n° 3/2004;

XIII - efetivagdo de uma educagdo escolar voltada para o
etnodesenvolvimento e para o desenvolvimento sustentavel das comunidades
quilombolas;

XIV — realizagdo de processo educativo escolar que respeite as tradi¢cdes € o
patrimonio cultural dos povos quilombolas;

XV — garantia da participagdo dos quilombolas por meio de suas
representagdes proprias em todos os orgdos e espagos deliberativos,
consultivos e de monitoramento da politica publica e demais temas de seu
interesse imediato, conforme reza a Convengao 169 da OIT;

XVI - articulagao da Educagdo Escolar Quilombola com as demais politicas
publicas relacionadas aos direitos dos povos e comunidades tradicionais nas
diferentes esferas de governo. (BRASIL, 2012)

A resolucao 8/2012, em seu titulo VIII, Da Ag¢dao Colaborativa para Garantia da

Educagao Escolar Quilombola, no capitulo primeiro, propde as competéncias dos sistemas de

ensino em regime de colaboragdo: “Art. 57 — As politicas de Educa¢do Escolar Quilombola

serdo efetivadas por meio da articulagdo entre os diferentes sistemas de ensino, definindo-se,

no ambito do regime de colaboracdo, suas competéncias e corresponsabilidades” (BRASIL,

2012). Em seguida, cita a competéncia de cada ente federado:
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I — Compete a Unido: a) legislar e definir diretrizes e politicas nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola;b) coordenar a politica nacional em
articulagdo com os sistemas de ensino, induzindo a criacdo de programas
especificos e integrados de ensino e pesquisa voltados para a Educagio
Escolar Quilombola, com a participacdo das liderancas quilombolas em seu
acompanhamento e avaliacdo; c¢) apoiar técnica, pedagbdgica e
financeiramente os sistemas de ensino na oferta de educagdo nacional e,
dentro desta, de Educagdo Escolar Quilombola; d) estimular a criacdo e
implementar, em colaboracdo com os sistemas de ensino e em parceria com
as instituicdes de Educagdo Superior, programas de formacdo inicial e
continuada de professores para atuacdo na Educagdo Escolar Quilombola; )
acompanhar e avaliar o desenvolvimento de agdes na area da formagado
inicial e continuada de professores para atuacdo na Educacdo Escolar
Quilombola; f) promover a elaboragdo e publicagdo sistematica de material
didatico e de apoio pedagodgico especifico, em parceria com as instituicdes
de Educagdo Superior, destinado a Educagdo Escolar Quilombola; g)
realizar, em colaboragdo com os Estados, o Distrito Federal e os Municipios,
as Conferéncias Nacionais de Educagdo Escolar Quilombola; h) aprofundar a
discussao especifica sobre a Educagdo Escolar Quilombola nas Conferéncias
Nacionais de Educacio.

II — Compete aos Estados: a) garantir a oferta do Ensino Médio no nivel
estadual, levando em consideracdo a realidade das comunidades
quilombolas, priorizando a sua oferta nessas comunidades e no seu entorno;
b) ofertar ¢ executar a Educacdo Escolar Quilombola diretamente ou por
meio de regime de colaboragdo com seus Municipios; ¢) estruturar, nas
Secretarias de Educagdo, instdncias administrativas de Educacdo Escolar
Quilombola com a participacdo de quilombolas e de profissionais
especializados nas questdes quilombolas, destinando-lhes recursos
financeiros especificos para a execu¢do dos programas de Educacdo Escolar
Quilombola; d) criar e regularizar as escolas em comunidades quilombolas
como unidades do sistema estadual e, quando for o caso, do sistema
municipal de ensino;e) prover as escolas quilombolas e escolas que atendem
estudantes oriundos dos territorios quilombolas de recursos financeiros,
técnico-pedagogicos e materiais, visando o pleno atendimento da Educagio
Basica; f) promover a formagdo inicial e continuada de professores
quilombolas, em regime de cooperacdo com a Unido, o Distrito Federal e os
Municipios; g) realizar Conferéncias Estaduais de Educagdo Escolar
Quilombola, em regime de colaboragdo com a Unido, o Distrito Federal e os
Municipios; h) implementar Diretrizes Curriculares estaduais para a
Educacdo Escolar Quilombola, em didlogo com as comunidades
quilombolas, suas liderancas e demais 6rgdos que atuam diretamente com a
educacdo dessas comunidades; i) promover a elaboragdo e publicacdo
sistematica de material didatico e de apoio pedagogico e especifico para uso
nas escolas quilombolas e escolas que atendem estudantes oriundos dos
territorios quilombolas. § 1° As atribui¢des dos Estados na oferta da
Educacao Escolar Quilombola poderdo ser realizadas por meio de regime de
colaboragdo com os Municipios, desde que estes tenham se constituido em
sistemas de educacdo proprios e disponham de condi¢des técnicas,
pedagbgicas e financeiras adequadas, e consultadas as comunidades
quilombolas.

III — Compete aos Municipios: a) garantir a oferta da Educagdo Infantil e
do Ensino Fundamental no nivel municipal, levando em consideragdo a
realidade das comunidades quilombolas, priorizando a sua oferta nessas
comunidades e no seu entorno; b) ofertar e executar a Educagdo Escolar
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Quilombola diretamente ou por meio do regime de colaboragdo com os
Estados; c¢) estruturar, nas Secretarias de Educagdo, instancias
administrativas de Educagdo Escolar Quilombola com a participagdo de
quilombolas e de profissionais especializados nas questdes quilombolas,
destinando-lhes recursos financeiros especificos para a execugdo das agdes
voltadas para a Educacdo Escolar Quilombola;d) prover as escolas
quilombolas e as escolas que atendem estudantes oriundos dos territorios
quilombolas de recursos financeiros, técnicos, materiais ¢ humanos visando,
o pleno atendimento da Educagdo Basica; f) implementar Diretrizes
Curriculares municipais para a Educagdo Escolar Quilombola, em didlogo
com as comunidades quilombolas, suas liderancas e demais orgdos que
atuam diretamente com a educagdo dessas comunidades; g) realizar
Conferéncias Municipais de Educagdo Escolar Quilombola, em colaboracao
com os Estados. § 2° As atribui¢des dos Municipios na oferta da Educacao
Escolar Quilombola poderdo ser realizadas por meio do regime de
colaboracdo com os Estados, consultadas as comunidades quilombolas,
desde que estes tenham se constituido em sistemas de educagdo proprios e
disponham de condi¢des técnicas, pedagodgicas e financeiras adequadas.
(BRASIL, 2012)

Confrontadas as Diretrizes e as observagdes da pesquisa, questionamos: se existe essa
politica educacional com competéncias claras e definidas, que garantem o direito a educacao
escolar quilombola, os sistemas educacionais de Paracatu e do estado de Minas Gerais
desconhecem ou fingem desconhecer as diretrizes? Existem escolas militares, escolas
especiais, escolas religiosas; qual a dificuldade para efetivagdo da educacio quilombola?

Consideramos que ha desconhecimento de como efetivar as politicas da educacdo
escolar quilombola, mas existe sobretudo um racismo institucionalizado por parte do estado
de Minas Gerais e do municipio de Paracatu para sua efetivacao, principalmente no que tange
a Comunidade Sao Domingos, objeto desta pesquisa, onde constatamos que a politica ndo ¢
materializada. Minas Gerais ¢ um dos estados com mais comunidades quilombolas
reconhecidas no pais, e sua politica estadual para efetivacao da educacao escolar quilombola
ainda ¢ insuficiente perante outros estados, como Maranhao, Bahia, Pernambuco e¢ Rio de
Janeiro, que ja desenvolvem, desde 1990, em parceria com universidades e ONGs,
metodologias de formacao de professores quilombolas, assim como identificaram elementos
para pensar uma educa¢do escolar diferenciada. Antes da discussdo e proposi¢ao nacional das
Diretrizes Curriculares para Educacdo Escolar Quilombola, havia estados brasileiros
discutindo politicas publicas especificas para essa modalidade de educagdo, tais como Mato
Grosso, Parana e Bahia.

Minas Gerais e Paracatu, especificamente, necessitam trabalhar na efetivacao da

politica bem como na sua ampla divulgacdo. Na Comunidade Sdo Domingos as liderangas
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locais ndo tinham conhecimento sobre as Diretrizes Educacionais para Educacdo Escolar
Quilombola antes de iniciarmos nossas pesquisas, em 2008, mas demonstram sentir muita
falta de uma escola em seu territorio que abarque as culturas quilombolas, como expressaram

durante as entrevistas:

Maior importdncia de uma escola dentro da comunidade é a valoriza¢do das
nossas origens. A educagdo valoriza muito a comunidade e se tivesse uma
escola na comunidade teria maior participagcdo dos pais com a vida escolar
dos filhos, quando tinha a escola aqui dentro da comunidade os pais eram
mais presentes e todo mundo sabia o que estava acontecendo dentro da
escola. E dentro da comunidade a participa¢do dos pais era bem maior. O
professor ia na casa do aluno encontrar com os pais e com o aluno.
Direcionada as criangas e aos pais, se o filho estd precisando de um médico
ajudava. O professor se torna uma parte da familia, se ha um convivio
familiar. (Entrevistado 1, 2016)

Ficam evidentes nas entrevistas a vontade e a importancia que a comunidade da a
educacdo escolar e o interesse em ter uma escola quilombola. Esse ambiente seria, para eles e

elas, espago de sociabilidade:

Uma comunidade quilombola sem escola é muito fraca. O sonho da gente é
ter uma escola, que passasse para os alunos daqui a questdo da etnia e da
importancia. E principalmente da valorizagdo de ser quilombola, pois tem
criangas que ndo entende o que é ser remanescente de quilombola.

A gente tem muita vontade que aqui tivesse uma escola muito boa. E quando
a gente luta, eles falam que depende de alunos. A comunidade ¢ um pouco
fechada e ndo tem tantas criangas. A gente queria que funcionasse com
vinte, trinta alunos. E muito triste tem a Comunidade Quilombolas sem
escola. (Entrevistado 2, 2016)

E perceptivel que a educacio escolar quilombola, nos moldes descritos nas falas da
populacdo, seria de grande valia para essa comunidade. Contudo, para a Comunidade Sao
Domingos, ndo passa de uma belissima politica na teoria e uma distancia para a efetivacao.

Sabemos que ter uma politica aprovada € um comego para a populagdo quilombola no
pais, mas precisamos avangar mais. O que se tem ¢ uma politica relativamente nova, aprovada
em 2012, que ainda precisa de ampla divulgagdo nos sistemas nacionais de educacdo
administrados isoladamente pelos entes federados. H4, além disso, uma falta de unidade na
gestdo do sistema educacional brasileiro, que muitos autores atribuem a ma interpretacao do
regime federativo nacional.

Demerval Saviani (2014) nos alerta para a necessidade urgente de um sistema nacional
de educacdo que nada tem de incompativel com o regime federativo. Ao contrario, segundo o

autor, a forma propria de responder adequadamente as necessidades educacionais do pais
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organizado sob o regime federativo é exatamente por meio da organizacdo de um sistema
nacional de educagdo. Com efeito, o que ¢ federacdo sendo a unidade de varios estados que,
preservando suas respectivas identidades, intencionalmente se articulam tendo em vista
assegurar os interesses comuns? E ndo ¢ precisamente por isso que o nivel articulador da
federacgdo, a instancia que representa e administra o que ha de comum entre os varios entes
federativos, se chama Unido? Assim sendo, a federagdo postula o sistema nacional, que no
campo da educagdo, representa a unido dos varios servigos educacionais que se desenvolvem
no ambito territorial dos diversos entes federativos.

O sistema nacional de educacdo, com agdes articuladas em prol do direito a educacdo
quilombola no Brasil, auxiliaria muito no processo de efetivacdo dessa modalidade de ensino.
Mas entendemos que a justi¢a social da qual trata a politica para educagdo escolar quilombola
¢ difusa, e sua promoc¢do ndo pode ser vista como responsabilidade exclusiva do Estado. Se
aceitarmos, por exemplo, que a justica social requer o reconhecimento de diversas identidades
e modos de associacdes inclusivas e ndo marginalizadoras, seremos de fato todos responsaveis
pela justica social.

Segundo Sharon Gewirtz (1998), em nossa vida cotidiana devemos lutar para
assegurar que nossas relacdes pessoais sejam baseadas nos principios de justica social e que
as instituigdes nas quais atuamos considerem seriamente as preocupacdes com esses
principios. Se todos nds somos responsaveis por promover a justiga social, ndo podemos
deixar de nos envolver de forma construtiva com dilemas praticos enfrentados por quem luta
por ela, dentro e em torno de espacos educacionais.

Com base no pensamento de Gewirtz (1998) e em nossas convicgdes de que a justica
social ¢ responsabilidade de todos, desenvolvemos durante a presente pesquisa o projeto de
extensao intitulado Estagio de Vivéncia Quilombola, cujas agdes explicaremos mais tarde. O
objetivo do projeto foi tentar ajudar na efetivagc@o do direito a educagdo escolar quilombola na
comunidade. Para tanto, trabalhou-se com liderangas comunitdrias, o poder executivo
municipal, a Secretaria Municipal de Educacdo, a Secretaria Municipal de Cultura e a

Secretaria Estadual de Educagao, atraveés da SRE/Paracatu.



93

4 ESTAGIO DE VIVENCIA QUILOMBOLA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DE
UBERLANDIA NA COMUNIDADE SAO DOMINGOS

Querem que a gente saiba
que eles foram senhores

e nos fomos escravos.
Por isso te repito:

eles foram senhores

e nos fomos escravos.

Eu disse fomos.

Oliveira Silveria (1941-2009), O Poeta da Consciéncia Negra

O projeto de extensdao Estagio Interdisciplinar de Vivéncia em Comunidades
Quilombolas no Brasil ¢ uma iniciativa que visa o desenvolvimento de aprendizagens
significativas com foco na participagdo dos estudantes de graduagdo da UFU em particular, e
da comunidade académica em geral. Para efeito desta pesquisa, coordenamos, juntamente
com o Prof. Dr. Benjamin Xavier de Paula, o estdgio ocorrido em 2016.

O estagio contou com a participagdo de estudantes das disciplinas de “racismo e
educacdo: desafios para a formagdo docente” e “politica e gestdo da educagdo”, ofertadas nos
cursos de graduagdo em pedagogia, musica e biologia da UFU, bem como de outros/as
estudantes, professores/as, servidores/as da UFU, Movimentos Sociais e ativistas
interessados/as na proposta. O objetivo foi que o Estidgio de Vivéncia desenvolvesse
aprendizagens significativas dos participantes por meio da imersdo na vida cotidiana da
Comunidade Sao Domingos em Paracatu, noroeste de Minas Gerais (GRADUANDOS...,
2016).

A metodologia de desenvolvimento do Estdgio Interdisciplinar de Vivéncia em
Comunidades Quilombolas da UFU, conforme Paula (2013), ampara-se na perspectiva de
uma pedagogia das africanidades e das praticas pedagégicas Grios.'’ Desenvolve-se por meio
da imersdo de licenciandos/as da institui¢do na comunidade, num periodo intensivo durante o
qual viverdo, junto com a comunidade, experiéncias educativas que se dao no espago da

educagdo ndo formal, em didlogo com a educagao formal.

' Segundo Lillian Pacheco (2006, p. 45), “A pedagogia Grid ¢ uma pedagogia facilitadora de rituais de vinculos
e aprendizagem entre as idades, entre a escola e a comunidade, entre grupos étnicos-raciais, saberes ancestrais de
tradi¢do oral e as ciéncias e tecnologias universais. Trabalha por meio de um método de encantamento, vivencial,
dialogico e partilhado para elaboracdo de conhecimento e de um projeto de comunidade/humanidade que tem
como foco a expressdo da identidade, o vinculo com ancestralidade e a celebrag¢ao da vida”.
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A vivéncia formativa se desenvolveu, portanto, por meio de rodas de conversa com a
comunidade, bem como em momentos de integracdo cultural e social nos dias 16, 17 ¢ 18 de
junho de 2016. A receptividade da comunidade foi calorosa; a populagdo compareceu em
peso no acolhimento dos/as estudantes da universidade. Estavam presentes ancestrais, jovens,

criangas, todos desmostrando interesse em participar.

IMAGEM 29 — Recepgdo da equipe de Estagio Interdisciplinar de Vivéncia em Comunidades

Quilombolas no Brasil por membros da Comunidade Sao Domingos, em Paracatu (MG)

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2016.

Foram desenvolvidas, entdo, as rodas de conversa, momentos enriquecedores para a
pesquisa e, segundo relatos de membros da comunidade, também para eles/as. Houve
instantes de total comog¢ao, como quando os/as estudantes da comunidade perceberam o quao
distantes estavam da efetivagdo de politicas educacionais voltadas para a educagdo
quilombola. Soubemos que a maioria ndo conhecia os direitos, tampouco as politicas
educacionais e sociais a que poderia ter acesso. A presenga de jovens universitarios/as do
grupo de trabalho do Estagio de Vivéncia, com a mesma idade de jovens da comunidade, que
ainda ndo tiveram a mesma oportunidade de ingresso no ensino superior, incitou esses ultimos
a declararem que sua maior vontade ¢ poder fazer um curso superior. Mesmo que Paracatu
conte com duas instituigdes publicas de ensino superior — a Unimontes, com cursos de
pedagogia e agronegodcios; e o IFTM, também com dois cursos, engenharia elétrica e analise e
desenvolvimento de sistemas — as dificuldades enfrentadas ainda atrapalham os/as jovens da

comunidade de realizar esse sonho.
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IMAGEM 30 — Rodas de Conversas

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2016.

Através das rodas de conversa aprendemos muito sobre a cultura quilombola e
conhecemos diversos temas sociais que afetam essa populacdo. Dentre eles destacamos o
racismo institucional, pois entendemos que qualquer sistema de desigualdade que se baseia
em raca pode ocorrer em Orgdos publicos, corporagdes privadas e universidades, tipos de
institui¢do presentes em Paracatu. Ouvimos também relatos de maes de criangas com
deficiéncia que ndo tinham transporte ha mais de um ano para frequentar a escola especial, e a
dificuldade de criangas e jovens de frequentar a escola é generalizada, pois o transporte
escolar ¢ falho. Além disso, os ancestrais disseram que ndo gostavam muito da universidade,
pois so “levam da comunidade e ndo deixam nada”. Havia ainda membros da comunidade que
estudavam na UFU e ndo sabiam da bolsa permanéncia oferecida para alunos quilombolas.

As conversas entre a equipe extensionista € a comunidade demonstraram um choque
de realidades, e os/as alunos/as da UFU envolvidos/as manifestaram um misto de sentimentos
de curiosidade, indignagdo, alegria e tristeza, condi¢cdo que nos faz lembrar a percepcao de

Pierre Bourdieu ao entrevistar dois jovens suburbanos na Franca:

Eu ndo tinha que fazer forca para compartilhar do sentimento, inscrito em
cada palavra, cada frase, e sobretudo no tom da voz, nas expressoes faciais
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ou corporais, da evidéncia desta espécie de miséria coletiva que fere, como
uma fatalidade, todos aqueles que estdo amontoados nos lugares de rejeicdo
social, onde as misérias de cada um sdo redobradas por todas as misérias
nascidas da coexisténcia ¢ da coabitagdo de todos os miseraveis e sobretudo,
talvez, do efeito de destino que estd inscrito na pertenga a um grupo
estigmatizado. (BOURDIEU, 2008, p. 85)

Com o Estagio de Vivéncia fomos, portanto, tomados de inimeras inquietagdes para
buscar solugdes dos problemas sociais apontados pela comunidade, o que se tornou parte de
acdo pratica desta pesquisa por meio da metodologia de pesquisa-acdo. Para tanto, além das
rodas de conversa, procuramos conhecer cada uma das atividades desenvolvidas na
Comunidade Sao Domingos, como se pode visualizar na Imagem 31, que registra a equipe de

estagio em visita a moagem de cana.

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2016. 7

Com apoio nos pressupostos da pesquisa-acdo, a op¢ao metodoldgica se deu como
uma ponte na atuagdo junto a comunidade, envolvendo a todos/as na tentativa de equalizagao
dos problemas vivenciados. Optar por uma pesquisa-a¢cdo, segundo Hunges Dionne (2007,
implica atender a dois objetivos especificos e simultdneos: cumprir uma tarefa de pesquisa,

cujo intuito é desenvolver e sistematizar um conhecimento e, ao mesmo tempo, desdobrar
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uma tarefa de agdo que tem por escopo modificar uma situagdo em particular. Mora ai um

grande desafio, na maioria das vezes muito dificil de realizar: passar da teoria a pratica.

Diante dos desafios, executamos colaborativamente durante a pesquisa as seguintes a¢des

para a melhoria da qualidade de vida na comunidade Sao Domingos:

estabeleceu-se convénio entre a UFU e a prefeitura para curso de capacitagdo de
professores das relagdes étnicos-raciais;
encaminhamos para liderancas locais o guia de politicas publicas para comunidades
quilombolas;
providenciou-se transporte escolar para a aluna com deficiéncia;
orientamos dois estudantes da comunidade, que estudam na UFU em Uberlandia, a
solicitarem a bolsa auxilio permanéncia quilombola, ¢ em dois meses ja estavam
recebendo o beneficio;
capacitagcdo em educacdo escolar quilombola para professores e palestra sobre
empoderamento para os estudantes na Escola Estadual Olindina Loureiro;
participagdo no I Encontro Municipal de Vivéncias Quilombola;
primeiro curso de formagao de professores em educagdo para relagdes étnico-raciais e
educagdo quilombola da rede municipal, intitulado “Paracatu nas cores da Africa”;
palestra e mobilizagdo para a I Conferéncia Regional de Promog¢do da Igualdade
Racial;
orientagdo para reestruturagdo do Conselho de Promog¢ao da Igualdade Racial, que se
encontrava ainda em lei e ndo foi constituido.

Um dos membros de Sdao Domingos manifestou o significado das agdes

extensionistas para a comunidade no seguinte depoimento:

A gente fica até emocionado pensando se adianta tanta luta hoje para um
futuro melhor. Quando a gente viu os alunos emocionados por terem
conseguido a bolsa na faculdade com ajuda de parceiros que a gente tem,
uma ajuda nesse projeto, a gente fica emocionado. E quando a gente abre
as portas para a universidade levar a nossa historia para ser escola e em
outros lugares a gente percebe que vai haver um futuro melhor.
(Entrevistado 1, 2016)

A agdo mais comemorada entre membros da comunidade foi o convénio com a Finom,

por meio do qual os/as moradores/as que desejarem ingressar em algum curso superior da

Faculdade, que oferece hoje quatorze cursos presenciais, terdo bolsa de 80% de desconto nas

mensalidades. A solicita¢do das bolsas foi intermediada pelo estagio, e o convénio foi firmado
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entre a presidente da Associagdo Remanescente de Quilombos e o diretor da faculdade. Como
justica social deve ser um compromisso de todos, tentamos auxiliar na medida do possivel a

comunidade, inspirados nos principios do quilombismo de Abdias do Nascimento:

O negro tragou até a ultima gota os venenos da submissdo imposta pelo
escravismo, perpetuada pela estrutura do racismo psicossocial-cultural que
mantém atuando até os dias de hoje. Os negros tém como projeto coletivo a
erecdo de uma sociedade fundada na justi¢a, na igualdade e no respeito a
todos os seres humanos, na liberdade; uma sociedade cuja natureza
intrinseca torne impossivel a exploracdo econdmica e o racismo. Uma
democracia auténtica, fundada pelos destituidos e os deserdados deste pais,
aos quais ndo interessa a simples restauracdo de tipos e formas calcadas de
institui¢des politicas, sociais € econdmicas as quais serviam unicamente para
procrastinar (adiar) o advento de nossa emancipagdo total e definitiva que
somente pode vir com a transformacao radical das estruturas vigentes. Cabe
mais uma vez insistir: ndo nos interessa uma proposta de adaptagdo aos
moldes de sociedades capitalistas ¢ de classes. Esta ndo é a solugdo que
devemos aceitar como se fora mandamento inelutavel. Reinvengdo de um
caminho afro-brasileiro de vida fundado em sua experiéncia historica na
utilizagdo do conhecimento critico e inventivo de suas institui¢des golpeados
pelo colonialismo e o racismo. Enfim reconstruir no presente uma sociedade
dirigida ao futuro, mas levando em conta o que ainda for 1til e positivo no
acervo do passado. (NASCIMENTO, 2002, p. 262)

Para o autor supracitado, o conhecimento de que a comunidade negra precisa ¢
cientifico, a fim de que possa sistematizar toda a trajetéria de opressdo e transforma-la em

emancipac¢ao social.

Assegurar condicdo humana das massas afro-brasileiras ha tantos séculos
tratadas e definidas de forma humilhante e opressiva, é o fundamento étnico
do quilombismo. Deve-se assim compreender a subordinacio do
quilombismo ao conceito que define o ser humano como seu objeto e sujeito
cientifico, dentro de uma concep¢cdo de mundo e de existéncia na qual a
ciéncia constitui uma entre outras vias do conhecimento. (NASCIMENTO,
2002, p. 6)

Para Abdias do Nascimento, necessitamos codificar a experiéncia do negro,
sistematiza-la, interpretd-la e tirar desse ato todas as ligdes tedricas e praticas conforme a
perspectiva exclusiva dos interesses das massas negras e suas respectivas visdes de futuro,
que ele chamou de “edificacdo da ciéncia historico-humanista do quilombismo”. Nesse
sentido, acreditamos com Abdias do Nascimento que a dindmica do quilombismo se articula
aos diversos niveis da vida coletiva, cuja dialética interagdo propde e assegura a realizacao

completa do ser humano. A turma do I Estagio de Vivéncia Quilombola tentou, através da
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parceria comunidade-universidade, construir pontes para a emancipa¢do social da

Comunidade Sao Domingos, contemplada pelas acdes desenvolvidas nesta pesquisa-acao.

IMAGEM 32 — Equipe de Estagio Interdisciplinar de Vivéncia em Comunidades Quilombolas

no Brasil e membros da Comunidade Sao Domingos, em Paracatu (MG)

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2016.

4.1 Educacio e cultura quilombola para além da educacio escolar

A educagdo formal é desenvolvida nas instituigdes criadas para esse fim, como
escolas, centros educacionais, institutos de ensino, faculdades, universidade etc., e suas
atividades sdo regulamentadas pelo sistema nacional de ensino. Segundo Gohn (2014, p. 40),
existem ainda a educa¢do informal — transmitida pela familia, no convivio com amigos, em
clubes, teatros, leituras e outros, ou seja, aquela que decorre de processos naturais e
espontaneos — e a educagdo nao formal, que ocorre quando existe a inten¢do de determinados
sujeitos em criar ou buscar determinados objetivos fora das instituicdes de formagao.

Sendo assim, a educagdo como processo de constru¢do de conhecimentos que
contribui para o desenvolvimento cognitivo € comportamental, pode ocorrer em diferentes
circunstancias. Nao se da apenas no espaco da escola, mas em diversos contextos: em casa, na
igreja, em pragas, teatros, associagdes, nas ruas etc.

As comunidades quilombolas sdo, nesse sentido, simbolos de ancestralidade e
resisténcia que promovem o processo educacional. A ancestralidade na educacdo ¢, entdo, o

meio de transmissdao do saber que se faz através da oralidade, atuando no campo da memoria
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individual e coletiva. A oralidade se tornou para os negros, principalmente para quilombolas,
fonte de conhecimento, haja vista que eram proibidos de frequentar a escola. Além disso, a
bibliografia sobre memorias e histérias desses povos ainda ¢ restrita, € o espaco escolar se
mostra, até o presente, hostil para a diversidade. Foi, portanto, através da oralidade que as
comunidades mantiveram suas tradi¢des vivas.

Dentro da Comunidade S3o Domingos os quintais eram e sdo espagos de
aprendizagem ancestral. Segundo Vandeir Jos¢ da Silva (2010), que também realizou
pesquisa de campo em Sao Domingos, os quintais revelam aspectos de sua cultura material.
Nesses espagos a diversidade de plantas cultivadas possibilita o complemento da alimentagao
cotidiana, sendo também o lugar da horta, das plantas medicinais e arvores frutiferas, da
criacdo de aves, constituindo-se ainda como espago da socializagdo, de brincadeiras das
criancas e das familias que, nos finais de tarde, muitas vezes no terreiro da porta da cozinha,

sentam-se para conversar e partilhar experiéncias.

Em termos de exploragdo de espécies, o quintal é o local mais
representativo, por ser o espaco privilegiado pelas familias: é o lugar da
sociabilidade, da afirmagdo, das relagdes intergeracionais, das
brincadeiras, da aprendizagem, do cuidado com as plantas e¢ da
demonstragdo das habilidades. Os cuidados com o quintal redundam em
recursos multiplos usados na alimentagdo, na saude e no trabalho artesanal.
(MARIM; CASTRO, 2004, p. 90)

A utilizagdo do quintal ¢ importante para os moradores, tanto pela proximidade com
as residéncias quanto pelo cultivo de produtos; o espago exige dedicag@o das donas de casa e
da prole, que precisam manté-lo capinado e limpo. A combinacdo do saber/fazer e o repasse
para as novas geragoes tém sido fatores primordiais para a preservagao das praticas culturais
dos remanescentes, garantindo a persisténcia da arte de plantar, pois € das rocas e dos
quintais que retiram grande parte do sustento familiar.

Além de hortalicas, arvores frutiferas, mandioca, acafrao, abobora, ¢ muito comum
observar a presenca de plantas medicinais nos quintais. No decorrer da historia a
Comunidade de Sao Domingos tem se valido das plantas que curam. Segundo moradores/as,
essa ¢ uma tradicdo passada de uma geragdo para outra, mas que exige conhecimentos que

sdo repassados através da oralidade e ensinamentos dos mais velhos, como a utiliza¢do da

raiz de agafrdo, apresentada por um morador na Imagem 33.

IMAGEM 33 — Raiz agafrao cultivada por moradores da Comunidade Quilombola Sao

Domingos em Paracatu (MG)
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Fonte: Arquivo pesquisadora, 2016.

Os raizeiros, as benzedeiras e a arte da produgdo da rapadura sdo algumas das
tradi¢des passadas nas rogas e quintais da comunidade. O valor da terra e o trabalho com ela
sdo de suma importancia para a populagdo local. As criangas aprendem desde cedo a utilizar a
terra e a sobreviver dela. No que se refere a contemporaneidade, o estudo das comunidades
quilombolas passa antes de tudo pela memoria e pelo valor da terra, ja que tais agrupamentos
estabelecem uma “relacdo exclusiva com o territério que ocupam” (O’DWYER, 2005, p.
142). A memoria constitui a histéria desses grupos étnicos e é através dela que podemos
identificar informacgdes do passado no presente.

No entanto, segundo Neusa Gusmao (1999), a narrativa desses grupos na atualidade
fala de luta, dor, historia, memoria, tradi¢do, de suas vidas e do direito de “ser gente”. Esse
“ser gente” significa a quebra da invisibilidade e, por conseguinte, a garantia de direitos
sociais. Mais do que isso, ser gente implica, antes de tudo, ter terra, pois a terra possui
significado singular e profundo para as comunidades negras rurais, ja que ¢ na relacdo com o
territorio que edificam suas vidas e suas identidades; identidades tdo plurais quanto suas
trajetorias. Sendo assim, terra € memoria sdo elementos que nao se dissociam no bojo dessa
discussdo. A aprendizagem do cultivo desde a infancia faz parte da identidade étnica da
Comunidade Sao Domingos.

A terra tem, portanto, um imenso valor para os remanescentes, ¢ sua lida € local de

aprendizagens. De acordo com Vandeir José da Silva (2010), os/as moradores/as relataram os
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conhecimentos adquiridos ao longo do tempo acerca da natureza e de sua influéncia sobre o
meio, saberes que foram repassados por pais e avds. Afirmam ser a natureza a bussola pela
qual se orientam para as atividades do dia a dia na lida com a terra e no plantio.

Segundo as pessoas entrevistadas pelo autor, o tempo das secas, das aguas, a
orientacdo para as atividades na roga, o tempo do plantio de cada espécie cultivada, da capina,
das colheitas, do corte de madeira, dentre outras atividades, sofrem influéncia. Nesse sentido,
a natureza ¢ o referencial do tempo; ao falar do passado, geralmente as/os narradoras/es o
relacionam com os ciclos da natureza, que por sua vez estdo associados a vontade divina. As
referéncias a lua, a sua interferéncia na natureza e influéncia em varios aspectos da vida
das/os narradoras/es foram bem significativas. Relacionam-se as fases da lua varios efeitos e
interferéncias, tais como o periodo indicado para cortar o cabelo, o nascimento de criangas,
sinais que a populacdo local 1€ e interpreta. O repasse desses conhecimentos através da

historia oral é reafirmado em nossa entrevista:

A educagdo escolar hoje dentro comunidade é fraca, ndo existe. Pois é,
comunidade ndo tem sua propria escola e a educacdo cultural é feita dentro
de casa. E a comunidade tem um local que recebe turista que é na casa do
seu Aureliano e as criangas gostam muito de ouvir as historias e o restante é
os pais que vdo passando dos filhos mesmo. (Entrevistado 2, 2016)

Além dos espagos das rogas, quintais e casas, ha na comunidade o Centro Comunitario
Cristina Coutrim, onde sdo realizadas aulas de informatica, ping-pong, capoeira, trancas e
todos os cursos propostos pelos diversos parceiros da comunidade. Fica localizado ao lado da
igreja, em frente a escola desativada e ao cemitério. Diferentemente da antiga escola, o Centro
Comunitario homenageia uma lideranc¢a feminina local que lutou muito por melhorias para a
comunidade. Consideramos que o nome da moradora no Centro Comunitario ja ¢ um indicio
de empoderamento e de valorizagdo da identidade étnica da comunidade. A atual lideranca do
Centro esté lutando para instalar também uma biblioteca comunitaria.

A Imagem 34 mostra o prédio do Centro Comunitario, em bom estado de conservacao,
com espaco que atende as demandas da comunidade e bem localizado para acesso de todos os

membros da Sio Domingos.

IMAGEM 34 — Centro Comunitario Cristina Coutrim na Comunidade Sao Domingos,

em Paracatu (MG)
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Fonte: Arquivo pesquisadora, 2016.

Segundo uma das lideres comunitérias, a midia tem sido espago de empoderamento.
Existem hoje disponiveis na internet inimeros videos, reportagens e blogs que contam a
historia da Sdo Domingos.'® As redes sociais tém ajudado no fortalecimento da afrocidadania
através de paginas e grupos de WhatsApp. O Juventude Quilombola, por exemplo, ¢ um
grupo nacional de jovens que se articulam em prol de melhorias para suas comunidades. Ha
ainda paginas no Facebook como Kilombagem, Negras e Empoderadas, Afroguerrilha,
Quilombagdao, MGQuilombo e Movimento do Orgulho Crespo, entre outras. O
Cyberquilombo, um projeto on-line de formacdo livre que mistura africanidade e cultura
digital, produz e publica video-aulas de livre acesso com pessoas de destaque da filosofia, da
musica, da danga e da literatura negra, promovendo a reflexdo sobre a importancia da
participagdo da diaspora africana em nossa sociedade.

Na comunidade também observamos sinais de empoderamento em adolescentes e
criancas que realizam a transi¢do capilar, um procedimento pelo qual, com auxilio das
trangas, elas tiram a quimica que alisa os cabelos e assumem seus cabelos crespos. Na
perspectiva de uma das entrevistadas, “Eles aprendem sobre identidade através da luta e de
ver a luta da Associag¢do, nas escolas e principalmente em casa. E a midia hoje influencia
muito, antes o povo usava so cabelo escorrido e hoje todo mundo quer assumir seu cabelo”

(Entrevistada 1, 2016).

16 . , . L.
Aproximadamente 73 videos disponiveis em:

<https://www.youtube.com/results?search_query=comunidade+quilombola+s%C3% A3o+domingos+paracatu>.
Acesso em: 24 mar. 2018.
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A comunidade conta também com a Casa do Quilombo (Casa do Aureliano), uma
pequena construgdo de adobe, que ¢ carinhosamente chamada de museu do quilombo. A casa

pertence ao ancido da comunidade, de 105 anos, e pode ser observada na Imagem 35.

IMAGEM 35 — Museu Casa Quilombola na Comunidade
Sao Domingos, em Paracatu (MG)

Fonte: Visite Paracatu, 2016.

No quintal do pequeno museu o dono da casa e suas filhas contam histérias de como
era a vida da comunidade, ddo conselhos as criangas e aos jovens.

A casa tem trés comodos que guardam um pouco da memoéria da comunidade:
sementes crioulas,17 livros, roupas da danca da Caretada, panelas, lembrangas da mineragao,

panelas, cachimbos etc., como pode ser visto nos registros que compdem a Imagem 36.

IMAGEM 36 — Interior do Museu Casa Quilombola na Comunidade Sao
Domingos, em Paracatu (MG)

" Segundo a Secretaria Especial de Agricultura Familiar e do Desenvolvimento Agrario, “por denominago, as
sementes crioulas sdo variedades desenvolvidas, adaptadas ou produzidas por agricultores familiares, assentados
da reforma agraria, quilombolas ou indigenas, com caracteristicas bem determinadas e reconhecidas pelas
respectivas comunidades. De acordo o Nucleo de Estudos Agrarios ¢ Desenvolvimento Rural (Nead), estas
sementes, passadas de geracdo em geracdo, sdo preservadas nos muitos bancos de sementes que existem no
Brasil”. Disponivel em: <http://www.mda.gov.br/sitemda/noticias/voc%C3%A A-sabe-qual-
import%C3%A2ncia-das-sementes-crioulas>. Acesso em: 26 mar. 2018.
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Além dos moradores da comunidade, o museu ¢ visitado por turistas de toda parte do

mundo, tornando-se um ponto turistico da cidade. Para os turistas é cobrada uma pequena taxa
de visitagdo, com a finalidade de contribuir para a manutencdo do espago.

No ano de 2017 os proprietarios do museu foram convidados a fazer parte do
Conselho Municipal de Turismo. A comunidade possui outros pontos turisticos coletivos,
como a Trilha do Ouro, um belo caminho nas matas até a Mina de Ouro da Kinross; a pedreira
da cachoeira; a casa da moagem de cana-de-acglicar; Ademais, ha ainda o café do quilombo,
um delicioso café produzido pela fabrica de biscoitos, a qual ¢ coordenada pelas mulheres da
comunidade.

Como observamos, as instituigdes educacionais que atendem a Comunidade Sao
Domingos ndo incluem a cultura quilombola nos curriculos, com isso ndo déa respostas as
demandas educacionais da populacdo, de modo que o repasse das tradi¢des e da cultura foi e
continua sendo exclusivo dos espagos nao formais de educacdo. Segundo Gohn, a educagao

nao formal

designa um processo com varias dimensdes tais como: a aprendizagem
politica dos direitos dos individuos enquanto cidaddos; a capacitacdo dos
individuos para o trabalho, por meio da aprendizagem de habilidades e/ou
desenvolvimento de potencialidades; a aprendizagem e exercicio de praticas
que capacitam os individuos a se organizarem com objetivos comunitarios,
voltadas para a solucdo de problemas coletivos cotidianos; a aprendizagem
de conteudos que possibilitem aos individuos fazerem uma leitura do mundo
do ponto de vista de compreensdo do que se passa ao seu redor; a educacio
desenvolvida na midia e pela midia, em especial a eletronica etc. Sao
processos de autoaprendizagem e aprendizagem coletiva adquirida a partir
da experiéncia em acgdes coletivas, podem ser organizadas segundo eixos
tematicos: questdes étnico-raciais, género, geracionais e de idade, etc.
(GOHN, 2014, p. 40-41)
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A educacao quilombola ndo €, portanto, de responsabilidade exclusiva da escola, mas
compde um dos eixos do processo de aprendizagem. Assim, os espacos de educacdo nao
formal foram e sao de fundamental importancia para o empoderamento e a sobrevivéncia da

Comunidade Sao Domingos, principalmente no contexto presente, como passamos a analisar.

4.2 O Estado neoliberal e a Comunidade Sao Domingos

Para tentarmos compreender um pouco da dindmica do Estado neoliberal, buscamos
em Perry Anderson (1996) o entendimento de como o Estado moderno-liberal se sustenta e se
constitui a partir da ideia de que ¢ seu papel garantir o bem comum. A ideia de “bem comum”
vem responder a contradicdo que permeia o conceito de “estado de natureza” — ou seja, a ideia
de que o homem ¢ naturalmente bom e deve ser protegido da sociedade que pode destrui-lo e,
nesse sentido, o Estado teria o papel de garantir o equilibrio, por meio da busca do bem
comum. Essa ¢ uma das bases do pensamento liberal.

Outra ideia que orienta o pensamento liberal ¢ a de que o homem ¢ naturalmente
“mal”, busca apenas os interesses individuais e, nesse caso, para garantir a coesdo, o convivio
social, também ¢ de suma importancia a busca do bem comum. O papel do Estado, mais uma
vez, seria o de garantir esse “bem comum”.

O Estado, no contexto da sociedade capitalista, se torna o que chamamos de novo
liberalismo ou neoliberalismo. Trata-se de um Estado que, independentemente do partido ou
do grupo social que estiver no poder, define as politicas publicas a serem implantadas no
intuito de gerar as melhores condi¢des para a producdo e ampliagdo do capital.

A perspectiva que orienta a organizagdo dos estados nacionais no contexto do
capitalismo atual € o debate em torno de “mais estado para mais mercado” ou “mais mercado
para mais mercado”, ou ainda, “menos estado para mais mercado”. Em suma, todos esses
caminhos e perspectivas conduzem a um mesmo horizonte: fortalecimento do mercado e da
logica do capital. E cada um deles, no entanto, implicard diferentes rumos ou formas de
conduzir as politicas publicas.

O Estado neoliberal passa a ter um papel de regulador das relagdes sociais no contexto
da nova ordem econdmica da globalizacdo. Estado forte, regula as relagdes econdmicas e
sociais ao mesmo tempo que as desregula, transferindo para o setor privado determinadas
responsabilidades que antes estavam sob o seu controle. A funcdo e constitui¢do de “agéncias

4

reguladoras” € a forma de controle do Estado sobre o mercado.
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No estado neoliberal as politicas sociais sdo descentralizadoras, empresas estatais sdo
privatizadas, e suas politicas sdo claramente influenciadas pelo mercado internacional. No
caso das comunidades quilombolas do Brasil, as politicas voltadas para elas se constituiram a
partir de reivindicagdes e também por imposi¢ao internacional, pois o Brasil, para ter acesso a
determinados financiamentos e pactos internacionais para direitos humanos, deveria promover
politicas de erradicacdo da pobreza e inclusdo de afrodescendentes.

No Estado neoliberal hd também agdes politicas e sociais que chamamos de Terceira
Via: o publico e o privado se misturam num caminho intermediario entre o neoliberalismo,
que possui ideologias da direita, € o socialismo, com ideologias de esquerda, incluindo ainda
uma das ramificagdes do socialismo, a socialdemocracia, que apoia intervengdes econdmicas

e sociais do Estado desde que essas intervengdes efetivem a justiga social.

“Terceira Via” se refere a uma estrutura de pensamento e de pratica politica
que visa adaptar a socialdemocracia a um mundo que se transformou
fundamentalmente ao longo das duas ou trés tltimas décadas. E uma terceira
via no sentido de que ¢ uma tentativa de transcender tanto a
socialdemocracia do velho estilo quanto o neoliberalismo. (GIDDENS,
2001b apud SELL, 2006, p. 75)

Com a Terceira Via, o privado exerce funcdes que teoricamente deveriam ser
exercidas pelo Estado; mas o poder publico, de forma implicita, aparece nessas acdes, pois
para estimular a iniciativa privada, oferece incentivos fiscais, como isengdes de impostos.
Além disso, também instiga a sociedade civil a se organizar em associagdes comunitarias,
Organizacdes Nao Governamentais (ONGs), fundagdes e institutos. Essas instituicdes —
financiadas muitas vezes pelo proprio Estado — ¢ que prestam servigos a sociedade, como
educagdo, geracdo de emprego e renda, constru¢do de infraestrutura, moradia, entre outros,
tentando resolver alguns problemas sociais.

O Estado, dentro da Comunidade Sao Domingos, ndo garante diretos basicos como
educagdo, saneamento, emprego e seguranca. Assim, o Terceiro Setor assume o papel do
Estado, e com permissdao do proprio Estado, o que desonera o poder publico e tira dele a
responsabilidade para com a comunidade.

Em S3o Domingos percebemos claramente as agdes do Estado neoliberal. Iniciaremos
essa problematica pela exploracao do ouro, que foi responsavel pelo povoamento da regido de

Paracatu.
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O garimpo clandestino ¢ um dos problemas enfrentados pela Comunidade Sao
Domingos, pois sendo ela vizinha da mina, os garimpeiros utilizam a comunidade como
passagem para a mineradora, o que gera inseguranga, violéncia e até mortes de moradores da
comunidade.

A populagdo local organizou uma associagdo de moradores a fim de buscar melhorias
para a comunidade. Essa associagdo, apds o reconhecimento de S3o Domingos como
remanescente de quilombo (passando a ter acesso ao programa governamental Fome Zero,
conforme citado anteriormente), realiza diversas parcerias com a iniciativa privada, e uma das
mais fortes ¢ com a mineradora multinacional Kinross.

Atualmente a comunidade participa do Programa Integrar, voltado ao relacionamento
da mineradora com a cidade. O programa, criado em 2011, onde o Sdo Domingos foi inserido
na politica de investimento social, baseado nos eixos educagao, cultura, educagdo ambiental e
geracdo de trabalho e renda. Buscamos detalhadamente compreender as propostas do
programa e em que suas agdes vém interferindo na comunidade.

O Programa Integrar, no eixo da educagdo, se baseia na unido de esforgos entre
professores e alunos de escolas publicas e seus familiares para melhorar a aprendizagem e
elevar o Indice de Desenvolvimento da Educagdo Bésica (Ideb), que avalia o desempenho de
instituicdes e estudantes do ensino formal com idade entre seis e dez anos no municipio.
Desenvolvida em parceria com a Secretaria Municipal de Educagdo, a iniciativa contempla
acOes estruturantes definidas a partir do Plano Pedagogico e de uma visdo comum de futuro
para as escolas. Entre as principais agoes, estdo as oficinas com professores, estimulos as
acoes escolares, campanhas de sensibilizagdo das familias, incentivo a participac¢do dos alunos
na Prova Brasil e apoio técnico dado por bolsistas dos cursos de pedagogia, matematica e
letras. Segundo o site da empresa, o projeto piloto foi desenvolvido nas escolas publicas com
os maiores desafios nos resultados do Ideb de Paracatu.

No que diz respeito as acdes desse eixo na comunidade estudada, o Programa Integrar
realizou, em 2016, oficinas em duas escolas que recebem estudantes de Sao Domingos: a
Escola Estadual Olindina Loureiro, no bairro Alto do Ac¢ude, vizinho a comunidade, uma das
escolas da cidade com resultados preocupantes nas avaliagdes externas, cuja comunidade
escolar ¢ considerada conflituosa, violenta ¢ a maioria estd em situagao de vulnerabilidade
social; e a Escola Municipal Coraci Meireles, no bairro Amoreiras. O programa enviou para a

Fundagdo Palmares o projeto de constru¢do de uma quadra e reforma do prédio da escola
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desativada em 2015; ainda se aguarda a liberagdo. A associagdo promove também aulas de
ping-pong, cuja professora ¢ remunerada com recursos da empresa repassados & associagao.

No eixo cultura, a Kinross quer construir, junto com a Secretaria Municipal de Cultura
e o setor artistico da cidade, um futuro mais promissor para grupos, entidades, atores e
produtores culturais. Assim, objetiva promover o aprimoramento, a capacitacdo, a gestao, o
registro da memoria oral e a construcdo de catdlogos digitais com foco em educagdo
patrimonial. A empresa busca trabalhar de forma integrada com projetos e acdes ja em
desenvolvimento em Paracatu, contribuindo assim para a potencializagao dos resultados. O
programa também estd focado em alinhar a atua¢do do setor cultural com as politicas de
referéncia para a formulagdo de projetos nos ambitos municipal, estadual e federal, além de
otimizar recursos, unir forgas e construir uma proposta que seja compartilhada entre as partes
interessadas.

Quanto as agdes desse eixo na comunidade, o programa reformou todas as fantasias e
mascaras da festa da Caretagem. Para tanto, a empresa produziu um video institucional
(CAMPANHA..., 2017) e um outdoor para divulgar sua parceria, o qual trazia uma frase da

presidente da associagdo, como mostra a Imagem 37:

IMAGEM 37 — Outdoor com propaganda da Mineradora Kinross sobre a festa da
Caretagem em Paracatu (MQG)

“Para preservar tanta' fradicao
escreve a nossa bonita, precisamos de parcairo

tOl'la que contem nossa historia
com a mesma 2mogao.”

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2017.

Ainda no eixo cultura na comunidade, a Kinross também publicou a propaganda da

festa no jornal local, conforme a Imagem 38:
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IMAGEM 38 — Propaganda no jornal local

Por aqui sertirmos o cheirinho do pao de queijo, d‘o:."b;:!l
& das receltas da vovo, preservadas ermn nossas casa
o r7cd biscoitos da comunidade.

e na nova fdbrica de

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2017.

No que diz respeito a geragdo de trabalho e renda, a Mineradora Kinross promove o
Semindrio de Parcerias para apoiar propostas que tenham como foco o desenvolvimento
sustentavel do municipio e que atuem na geragdo de trabalho e renda por meio de agdes nas
areas de educagdo, cultura e educagdo ambiental. Contribui, assim, para o fortalecimento
dessas organizagdes e gerou, a médio e longo prazo, uma série de beneficios socioecondmicos
para pessoas em situacdo de vulnerabilidade social. A abertura de editais ¢ a chamada de
projetos acontecem a cada dois anos, com a sele¢do de até dez propostas por edi¢do e valor
individual maximo de R$ 50 mil. Além de passarem por uma triagem técnica, as iniciativas
também sdo avaliadas por um comité consultivo, formado por representantes do poder
publico, iniciativa privada e terceiro setor, que verifica o potencial de geracao de trabalho e
renda de cada proposta.

Através do Semindrio de Parcerias a comunidade aprovou dois projetos e, assim,
construiu dois espacos, a sede da Associacdo e o Centro Comunitario. Em 2016, por sua vez,
a associacdo conseguiu todo o maquinario € matéria-prima para a Fabrica de Biscoitos Sdo
Domingos, onde trabalham vinte mulheres. A fabrica foi inaugurada em 2017, como mostra o

convite da Imagem 39.

IMAGEM 39 — Convite para inauguracao da Fabrica de Biscoitos da Comunidade Sao
Domingos, em Paracatu (MG)
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FABRICA DE BISCOITOS

A Ci idade S&o e a Kin tém cle em d-lo para participar
da cerimd de inat ¢3o da Fébrica de Sso
Venha comemorar conosco a chegada deste novo pr di 1to cial em Par
Dia 06 de setembro as 9h, na Rua Principal, n? 1550, Bairro SSo Domingos - Paracatu - MG

Confirme a sua presencal
(38) 98405-8216 e 99932-9283

ntegrar | MO -

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2016.

No eixo educagdo ambiental, o Programa Integrar foi desenvolvido com base no
Projeto Pedago6gico e no Plano de Educacdo Ambiental (PEA) da Kinross, a fim de abrir
possibilidades de integragdo e construg¢do conjunta com as iniciativas da comunidade. As
principais a¢des desse eixo sao:

» Mediando: projeto desenvolvido em escolas locais com alunos e professores do
ensino médio. Tem como base a preservacao do patrimdnio natural e cultural local, além da
implantacdo do Sistema de Gestdo Ambiental (SGA) nas escolas. Assim que a institui¢do de
ensino define qual patriménio no municipio quer “adotar” e o que serd feito, a Kinross
Paracatu entra em agao e fornece suporte técnico e pedagogico.

» Caravana Integrar — Meio Ambiente: tem o objetivo de desenvolver atividades
(apresentagdes artisticas, oficinas, exibi¢cdo de filmes, treinamentos etc.) voltadas para o corpo
discente, docente e funcionarios de, inicialmente, quatro escolas locais. A programacao, que
acontece dentro ou fora das institui¢des de ensino, é definida em parceria com as proprias
escolas e de acordo com seu planejamento, contemplando as tematicas de redugdo, reciclagem
e reutilizagao de residuos.

» Agentes PEA — s3o equipes que atuam na mobilizagdo das escolas, entidades e
comunidades para o foco do programa; na identificacdo de projetos pedagodgicos da
comunidade e das escolas; na realizagdo de interfaces e mediagdes entre os participantes; no
monitoramento das metas estabelecidas e na prépria produgdo da programagao.

O eixo educagdo ambiental promoveu em abril de 2016, como agdo na comunidade, a
Caravana Integrar, por meio da qual foram realizadas oficinas, jogos, mostra de cinema,
distribuicdo de mudas de plantas e apresentacdes culturais, como anuncia o convite a

comunidade:
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IMAGEM 40 — Convite Integrar Comunidade
a Comunidade Sao Domingos, em Paracatu
MG)

Integrar Comunidade

Venha fazer arte
e se divertir com a gente!

9 de abril de 2016
Das 14h as 17h

Local: Comunidade Sao Domingos
Rua do Grupo (Em frente ao Centro Comunitario Cristina Coutrinm)

Programacao
m 14h - Abertura

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2017.

As contribui¢des sociais da empresa para a comunidade fazem parte, portanto, de suas
politicas de responsabilidade social e das medidas compensatorias, preventivas e reparatorias
impostas pelo Estado, relativas aos impactos ambientais decorrentes da exploragdo da mina
Morro do Ouro nas terras quilombolas. Tais acdes condicionam a liberacdo das licengas e
certificagdes para exploragdo por parte da empresa.

A comunidade também ja participou de projetos desenvolvidos pela Fundacao
Conscienciarte, uma ONG local criada em 1992, como o Projeto Conscienciarte, idealizado
por protagonistas juvenis de movimentos sociais € grupos ambientalistas de Paracatu, com o
objetivo de ministrar cursos profissionalizantes a populagdo de baixa renda e organizacdes
comunitarias. Em 1995 tornou-se a Fundagao Conscienciarte e credenciou-se como institui¢ao
prioritariamente social, passando a desenvolver projetos e programas socioeducativos e
culturais e dando inicio a uma série de agdes e projetos em prol da comunidade de baixa renda
e historicamente excluida. A fundacdo conta com uma estrutura organizacional muito bem
definida, com superintendente, diretor, colaboradores e conselheiros, entre os quais temos
duas liderancas femininas da Comunidade Sdo Domingos.

A iniciativa da Fundagao Conscienciarte de maior relevancia para a comunidade negra
e quilombola foi o Projeto Negro, Uai, desenvolvido em trés edi¢cdes, 2005, 2011 e 2013. Esse
projeto promoveu a qualificagdo profissional com foco na cultura africana e afro-brasileira,

proporcionando a preparacdo para o mercado de trabalho, oferecendo possibilidades e
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alternativas de emprego e renda. As atividades desenvolvidas foram de cunho cultural e
educativo, com foco na valorizacdo e preservacdao da cultura afro-brasileira, bem como no
fortalecimento da identidade cultural e institucional das comunidades remanescente de
quilombos em Paracatu e Vazante (municipio vizinho da Comunidade Quilombola dos
Bagres). Realizou-se uma capacitagdo em cooperativismo e empreendedorismo no intuito de
incentivar o protagonismo; para tanto, essa capacitacao focou a historia dos grandes lideres
negros ¢ a participagdo do negro na formacao da sociedade brasileira. As agdes desenvolvidas
pelo Projeto Negro, Uai na Comunidade Sao Domingos foram:

e oficina de penteados e amarragdes afro;

e oficina de culinaria afro;

e oficina de dancas das manifestacdes da cultura negra;

e curso técnico em audio visual;

e implantagdo do Ponto Digital laboratorio de informatica;

e oficina de grafite e Hip Hop.

A Fundag¢do Conscienciarte ¢ hoje uma entidade nacionalmente reconhecida. Ja
ganhou diversos prémios em gestdes anteriores, entre os quais o Prémio Culturas Populares
2007, pelas acdes desenvolvidas no ambito do projeto Ponto Cultural Negro, Uai, o qual
contou com as parcerias do governo de Minas Gerais, dos programas Mais Cultura e Cultura

Viva, além do governo federal.

IMAGEM 41 — Logomarca do Projeto Negro, UAI Fundagao Conscienciarte

Fonte: Conscienciaearte, 2005.
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As acdes desenvolvidas pela fundacdo foram de grande importancia para Comunidade
Sao Domingos. Em entrevista, uma das lideres comunitarias nos relatou as agdes sociais
desenvolvidas na comunidade, nos seguintes termos: “As coisas acontecem na comunidade
quando tem alguém que ajuda. Porque a gente ndo sabe os caminhos... E muita das vezes a
gente ndo sabe nem onde procurar eu vou procurar estado, municipio e/ou governo federal”
(Entrevistada 1, 2016).

Em contrapartida, a descontinuidade das acdes trouxe grande insatisfacdo a
comunidade, pois os projetos comegam e, quando estdo bons, terminam ou o recurso acaba,
entre outras inimeras desculpas. O laboratorio de informatica, por exemplo, tinha internet
mantida pela fundag¢do e era muito utilizado pelos estudantes, mas em 2016 a conexao foi
interrompida.

O que também nos chamou aten¢do na pesquisa documental foram os percentuais dos
recursos: em 2010 (Gltima prestacdo de contas divulgada pela fundacdo), os recursos de
origem publica somaram 38%, e de origem privada 65%. Os projetos desenvolvidos em 2010,
para a sociedade paracatuense somam em gratuidade mais de um milhdo de reais. Valores
relativamente altos para um municipio pequeno. Logo, a iniciativa privada investiu bastante
na ONG, com certeza em troca de incentivos fiscais.

A comunidade recebeu auxilio do Instituto de Cidadania do Noroeste de Minas
(Icinom). Criado em 2006, a principal atividade econdmica do Icinom sdo as associacdes de
defesa de direitos sociais. O instituto, através do Programa Nacional de Habitacdo Rural,
cadastrou e conseguiu o recurso para constru¢do de 94 casas dentro da comunidade. Cada
familia contou com 28 mil reais para a constru¢do e mais mil reais para regularizar a
documentacdo, mas pagou apenas 1.140 reais, em quatro prestacdes de 285, em 2015. A
negociacao foi intermediada pelo vereador Ragos de Oliveira, pois o instituto € presidido pelo
filho dele, Tiago Oliveira Santos dos Reis, também proprietario da empresa Projetar
Construtora Civil, que ficou responsavel pela edificacdo das casas dos remanescentes. A
Associacdo Comunitaria deu apoio, emprestando o prédio da escola desativada para a empresa
guardar os materiais de construgdo. O projeto melhorou muito as moradias da comunidade,
gerando também melhor qualidade de vida para a populagao.

Em 2016, entretanto, a comunidade foi surpreendida pela interferéncia de mais um
empreendimento em suas terras, a duplicagao da BR-040, rodovia federal privatizada que liga
o Distrito Federal ao Rio de Janeiro. A rodovia é administrada pela empresa Via 040. A

duplicagdo atingird trés comunidades, a do Pontal, a Machadinho e a Sdo Domingos. Os



115

gestores do empreendimento realizaram uma reunido no Centro Comunitario com
representantes das comunidades e da Fundagdo Palmares para negociagdo e estudo dos

impactos ambientais nas comunidades, como mostra a Imagem 42.

IMAGEM 42 — Apresentacao do projeto de duplicagdo da BR-040 as

comunidades quilombolas de Paracatu (MG)

Fonte: Arquivo da pesquisa, 2016.

A regido que sera desapropriada na comunidade ¢ distante da drea mais urbanizada,
onde os moradores reivindicaram que fosse feito um acesso direto, visto que esse caminho ¢
muito dificil, pois ha apenas uma passagem por dentro de um dos bairros mais violentos da

cidade, conforme o mapa apresentado as comunidades quilombolas (Imagem 43).

IMAGEM 43 — Proposta de desapropriagdo das comunidades quilombolas de Paracatu (MG),
para duplicacdo da BR-040
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¢ a4
Fonte: Arquivo da pesquisa, 2016.

Nesse caso, a Fundacdo Palmares mediou as reivindicagdes das comunidades
quilombolas. Outra exigéncia, dessa vez de todas as comunidades, foi que as vagas de
emprego da empresa se direcionassem preferencialmente aos moradores das comunidades
atingidas. As reivindicagdes ficaram registradas em ata e enviadas para processo de
licenciamento do empreendimento, que até entdo ainda ndo tem data prevista para realizagao.

Nesse contexto de negociagcdes com o terceiro setor, ndo ha como analisar as politicas
educacionais em uma comunidade remanescente sem analisar todas as contradi¢des
envolvidas. Isso porque as politicas de terceirizacao do Estado neoliberal privilegiam o grande
capital, o que vem impactando o dia a dia da Comunidade Sdo Domingos.

Aqui vale retomar a concepcao de quilombo a qual ja aludimos anteriormente.

Os quilombos foram modulos de resisténcia ao sistema escravista. Nao
podemos, por isso, deixar de salientar que, durante todo o transcurso de sua
existéncia, eles foram ndo apenas uma forga de desgaste, atuando nos flancos
do sistema, mas pelo contrario, agiam em um centro, isto €, atingindo em
diversos niveis as forcas produtivas do escravismo e, ao mesmo tempo
criando uma sociedade alternativa, que mostrava a possibilidade de uma
organizac¢do formada de homens livres. (MOURA, 1993, p. 36)

v

E o que percebemos no quilombo Sao Domingos, onde “negros fugidos” resistiram
muitas vezes silenciosamente € em anonimato, talvez intencionalmente para preservar sua
cultura. E quando viram a inevitavel exposicdo e exploracdo da comunidade por novos
capitdes do mato — antes inquisidores da Coroa portuguesa e da igreja, agora o proprio Estado
neoliberal, que ndo se assume como garantidor de direitos sociais — tiveram que mudar a

estratégia de resisténcia para preservar seu territorio e até mesmo suas vidas.
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A questdo do territério quilombola, segundo Ilka Boaventura (2000), vem
contribuindo para realcar nos ultimos vinte anos no Brasil a existéncia de diferentes
concepgoes ¢ formas de uso e apropriacdo do solo. Duas delas, embora ndo propriamente
opostas ou incompativeis, parecem predominar: a que prioriza 0s usos € apropriacoes
individuais e privadas e a libera¢do das terras como um produto de mercado com abertura
inclusive para o capital internacional; e a que enfatiza a terra como meio de desenvolvimento
social através dos usos coletivos por familias de agricultores nacionais organizadas em
associagdes comunitarias. Esses ndo seriam projetos incompativeis se as areas em questao nao
fossem as mesmas, mas tudo indica que sdo. O que esta contemplado na nova lei é, desde essa
segunda perspectiva, a possibilidade de reconhecer como uma das modalidades de direito
territorial a posse coletiva da terra e a existéncia no pais de areas que nao estdo destinadas ao
mercado, mas voltadas exclusivamente para o desenvolvimento social.

A via comunitaria de acesso as terras desafia os parametros de propriedade
individualizada, e porquanto tais parametros passem para o controle de associagdes
comunitarias, essa forma de propriedade imobiliza as terras enquanto mercadoria, tornando-as
de fun¢do social precipua. Essa modalidade, segundo Alfredo Almeida (2002), impede que
grandes dominios venham a ser expropriados ou transacionados no mercado de terras, sendo
essa uma das estratégias de resisténcia da Comunidade Sao Domingos, pois antes mesmo de
ser reconhecida como remanescente de quilombolas, a populacdo ja havia criado sua
associacdo de moradores, que hoje, apesar de todos os conflitos internos — por haver um grupo
que contestou o reconhecimento para possibilitar a venda das terras — reorganizou-se como
associagao e vive lutando ha mais de trinta anos na defesa de seu territério.

A parceria entre a associacdo e os agentes externos da Terceira Via vem sendo muito
utilizada pela comunidade, mas também percebemos certo desanimo por parte dos/as
moradores/as perante essas instituicdes, devido a descontinuidade das acdes. Como
pesquisadoras, também nos deparamos com a resisténcia da populacao local, pois segundo
ela, muitos levam seus conhecimentos para a academia e nada deixam para a comunidade. Foi
dessa demanda que surgiu o I Projeto de Extensdo Estdgio de Vivéncia, abordado no capitulo
anterior.

Outra forma de resisténcia que a comunidade utiliza € a educacio publica. Mesmo sem
uma escola em seu territorio, todas as criangas e adolescentes em idade escolar frequentam a
escola. Apesar da proximidade com a cidade e a tentativa do poder publico municipal de

mudar o zoneamento da comunidade de rural para urbano, a associagdo e os/as moradores/as
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ndo concordaram, visto que perderiam o transporte gratuito de estudantes, pois segundo a
legislacdo o transporte ¢ oferecido apenas para alunos da zona rural, conforme uma das

entrevistas:

A educacdo escolar dentro da comunidade ela ndo acontece. Avancou a
escolaridade, mas, pelo fato de ndo ter na comunidade eles ndo pararam de
estudar continuam estudando mesmo com muita dificuldade. Hoje eu vejo
que ja temos até universitario. Ja temos pessoas formadas e a educagdo
sempre_foi uma preocupag¢do para comunidade. (Entrevistado 2, 2016)

A educagdo ¢ tdo importante para a populagdo de Sao Domingos que todas as pessoas
dotadas de renda financeira maior tém filhos e netos cursando o ensino superior ou ja
formados. Os filhos das duas lideres comunitarias também sao universitarios, ¢ um deles faz o
curso de direito. Uma das agdes solicitadas pela comunidade em parceria com o Estagio de
Vivéncia diz respeito exatamente as bolsas para ensino superior.

Toda essa negagdo de diretos vivida pela Comunidade Sdao Domingos reabre outro
debate, sobre a questdo do direito a diferenca no contexto universal. Cabe questionar até que
ponto ¢é possivel pensar os direitos universais quando estes nao abrangem de modo universal
os humanos existentes.

A Comunidade Sao Domingos resiste a indiferenga do Estado. Resiste a falta de
emprego, saneamento basico, energia e lazer através da Associagdo Comunitéria. Resiste ao
fechamento da escola e a ndo valorizacao de sua historia através de seus quintais, benzedeiras,
da casa quilombola e enviando suas criancas e jovens para a escola, mesmo sabendo que o
transporte escolar deixa os estudantes na porta da instituigdo uma hora antes de a escola abrir.
Resiste aos conflitos internos, procurando consenso para viver melhor a cada dia. A

comunidade resiste, enfim, buscando parcerias com quem pode auxilia-la.
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CONSIDERACOES FINAIS

Tudo parece impossivel, até que seja feito.

Nelson Mandela

A escolarizagdo para as pessoas negras ainda ¢ dificil, apesar de ja termos alguns
avancos em politicas educacionais e agdes afirmativas voltadas para esse fim. Foram anos
demais fora do ambiente escolar. Desde as primeiras escolas brasileiras trazidas pelos jesuitas
em 1540 até a aboli¢do da escravatura, foram 348 anos. Mas ap0s a aboli¢do, negros e negras
também ndo encontraram seu lugar na escola, e 14 se foram mais de cem anos até a
Constituicao da Republica Federativa do Brasil, de 1988, a primeira a abordar os direitos dos
povos quilombolas e também a definir a educa¢do como um dever do Estado e um direito de
todos.

Em 2018 as comunidades quilombolas de todo o Brasil, tanto as reconhecidas, quanto
as nao reconhecidas, comecaram a sofrer com a Acao Direta de Inconstitucionalidade n® 3239,
no Supremo Tribunal Federal (STF), que invalida o decreto 4.887/2003, decreto esse que
garante a titulagdo de terras ocupadas por remanescentes de quilombolas no Brasil. O
processo estd em tramitacdo no STF, e as comunidades estdo lutando para convencer os
ministros sobre a legalidade e o direito de reparagdo social.

Por tudo isso ainda ha muito a reparar com politicas de acdes afirmativas educacionais
para que as pessoas negras nao sO frequentem a escola, mas que também se realizem nela.
Entretanto, somos um pouco pessimistas, pois ha um ditado racista — que muitos de nos,
negros € negras, repetimos — que diz: “Quando conseguimos alcancar alguma meta, eles vém
e mudam as regras”. Agora, no entanto, chegamos e esperamos que a regras ndo sejam
mudadas.

O reconhecimento para a populacio de Sdao Domingos como remanescente de
quilombolas também veio do olhar externo. Até porque uma das lacunas do passado ¢ que
nods, negros/as e quilombolas, ndo sabemos quem somos, nossa identidade foi nos negada.
Mas a ancestralidade quilombola ¢ veridica e estd presente até hoje na comunidade, mesmo
que os/as proprios/as moradores/as ainda ndo tenham plena ciéncia disso.

Através da pesquisa de campo dentro da comunidade percebemos que falta algo mais
para completar o reconhecimento coletivo como remanescente, € que a educacdo escolar

quilombola teria um papel primordial para isso, pois poderia contribuir para a melhoria da
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autoestima da populacdo, seu reconhecimento positivo e percep¢ao de sua importancia como
simbolo da resisténcia nacional e detentora de saberes ancestrais.

Por meio da pesquisa documental foi possivel constatar que sdo poucas as secretarias
municipais de educagdo de Minas Gerais que tém conhecimento sobre as diretrizes para essa
modalidade especifica de ensino e procuram desenvolvé-las. Destaca-se, nesse contexto, a
Secretaria Municipal de Paracatu, que, mesmo dividindo a cidade com cinco comunidades
quilombolas, ndo desenvolve agdes voltadas para essas diretrizes, omissdao que também
percebemos nas escolas.

A efetivagdo das politicas para a educagdo quilombola ¢ possivel, como mostram
alguns casos de sucesso no Brasil, ¢ ¢ um desejo dos quilombolas também. Contudo, ainda
falta vontade dos poderes publicos para tal materializagdo. J& temos o texto da lei, mas
precisamos da a¢ao do estado de Minas e dos municipios.

A educagdo escolar quilombola na Comunidade Sao Domingos, em Paracatu, ainda se
mostra um sonho possivel, apesar de ainda ndo haver escola dentro da comunidade. Através
do trabalho de pesquisa-acdo na Escola Estadual Olindina Loureiro, a mais préxima da
comunidade, os trabalhos pedagogicos de acordo com as diretrizes curriculares para educagdo
quilombola foram iniciados. A reestruturagdo do projeto politico-pedagogico da escola e a
adequacdo de projetos de ensino com a tematica quilombola também foram supervisionados
durante a pesquisa. Ao analisarmos a politica para a educagdo escolar quilombola na
Comunidade Sao Domingos, mostramos outros espacos de educacdo. Ademais, a Secretaria
Municipal de Educagdo iniciou o curso de capacitacdo de professores para relagdes étnico-
raciais e educacao escolar quilombola.

Contudo, o Estado neoliberal ¢ presente na comunidade, e a exploragdo também. Mas
a populacdo de Sao Domingos resiste e reexiste através dos meios de luta, materializados na
Associacao de Moradores liderada por mulheres quilombolas, que trazem sua ancestralidade e
o amor pela comunidade no sangue e nas agoes.

Verificamos que o resultado mais relevante deste pesquisa foi o auxilio no
empoderamento da comunidade, através das agdes do Estagio de Vivéncia, confirmando o que
¢ uma das metas da politica de extensao universitaria: contribuir para a justi¢a social neste
pais. Em projetos como esse a universidade avanca do campo teodrico para a praxis educativa,
e os frutos, no caso da presente pesquisa-acao, ja estdo sendo colhidos ao longo dos dois anos
em que a pesquisa foi parceira da comunidade. Hoje hé estudantes no ensino superior que nao

tinham nenhuma perspectiva de continuidade dos estudos, seja em instituigdes privadas ou
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publicas; dois deles estudam na UFU, alguns contam com bolsa permanéncia, € outros com
convénio firmado com a Finom, pois as faculdades publicas presentes no municipio oferecem
pOuUCOoS Cursos.

O alcance dessas agdes sO vamos saber em um futuro préximo. Em curto prazo, a
SEE-MG liberou, em seu plano de atendimento a Paracatu, a constru¢do da primeira escola
estadual de educacdo quilombola. Também conseguimos o acesso de uma estudante a escola
especial. Essas agdes sdao resultado da unido da universidade com a Comunidade Sao
Domingos, por meio dessa parceria a universidade contribuiu de forma impar para que o
antigo quilombo Sao Domingos conhecesse sua historia, incentivando a educagdo e a
aquisi¢ao de novos conhecimentos sobre seus direitos.

A pesquisadora que encerra esta pesquisa se reconheceu mulher negra e quilombola no
desenvolvimento desta investigacdo, e hoje deseja lutar incessantemente para que os seus
despertem e descubram quem sdo, tenham orgulho dessa identidade e olhem com carinho para
sua historia de resisténcia, ndo com a vergonha que sua cidade e a escola lhe ensinaram. A
pesquisadora milita para a materializacdo da educagdao escolar quilombola no Brasil, em

Minas Gerais e Paracatu.
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